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طباطبایی و  توسعة موضوعی فلسفه نزد علامه

 نظریة اعتباریات تکوّن
 رضا اکبریان*
 رضیه سادات امیری**

 چکیده
هاي نوآوريتفاوت موضوع فلسفه نزد فيلسوفان به نحو قابل تأملي بر طرح و ارائۀ نظریات و 
تحليلي به -علمي و درنتيجه گستره و كاركرد فلسفه اثرگذار است. نگاشتۀ حاضر با روش توصيفي

دهد كه چگونه علامه طباطبایي با توسعۀ موضوعي فلسفه، زمينۀ طرح نظریۀ این پرسش پاسخ مي
 ۀبا توسع ایيدهد علامه طباطبآمده نشان ميدستاعتباریات در فلسفه را فراهم نمود؟ رهيافت به

 ۀ. با توجه به گستركنديم ايدر این دانش را مه اتیاعتبار یۀنظر ۀارائ ۀنيموضوعي فلسفه، زم
تر از دیگري كه موضوع یكي عام توان فلسفه را بر دو قسم دانستفلسفه نزد علامه، مي يموضوع
فلسفه در . 2 است.« موجود بما هو موجود»كه موضوع آن وجود عام یا « فلسفۀ الهي. »1است: 

وجودات »و « وجود عام»و تمام واقعيات اعم از  است «تيمطلق واقع»تر كه موضوع آن معنایي عام
شود. مفاهيم اعتباري اگرچه خود نمایانگر امر را شامل مي« اعتباریات»و « حقایق»و نيز  «خاص

عيت، سهمي از هاي عمومي یعني واقعيني و واقعي نيستند، به واسطۀ پيوند با موضوع فلسفه
در فلسفه با موضوع مطلق شناختي اعتباریات را كنند. این امر، زمينۀ تحليل هستيحقيقت پيدا مي

 آورد.فراهم ميواقعيت 

 علامه طباطبایي، موضوع فلسفه، اعتباریات، واقعيت، موجود بما هو موجود. :واژگان کلیدی
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 مقدمه
نيز تكون نظریات جدید اثر قابل گسترۀ موضوع یک دانش بر افزایش كاركرد آن و 

، ملاصدراو  سهروردي، سيناابناي همچون توجهي دارد. موضوع فلسفه نزد فلاسفه

یا وجود عامي است كه در تمام موجودات جریان دارد و شامل « موجود بما هو موجود»

شود. بنابراین فلسفه تنها به مفاهيم حقيقي وجودات جزئي و نيز امور غير عيني نمي

علاوه بر  طباطبایيپردازد؛ اما علامه عني مفاهيمي كه مابازاي عيني و خارجي دارند، ميی

كند. با این حقایق، مباحث مرتبط با ادراكات اعتباري را نيز در فلسفه مطرح مي

این  طباطبایيترین مسائل در خصوص نظریۀ اعتباریات علامه توضيحات یكي از مهم

احث مرتبط با ادراكات اعتباري و غير عيني را در تواند مباست كه وي چگونه مي

دانشي بررسي كند كه موضوع آن وجودات حقيقي و ادراكات منتزع از آن است؟ آیا 

تواند با تأثير بر گسترۀ علامه در خصوص موضوع این دانش دیدگاه جدیدي دارد كه مي

حاضر این است كه فلسفه، اعتباریات را نيز در بر گيرد؟ بنابراین پرسش اصلي مقاله 

در « نظریۀ اعتباریات»با توسعۀ موضوعي یک دانش، زمينۀ طرح  طباطبایيچگونه علامه 

 فلسفه را فراهم نمود؟

ها نسبت اي یافت نشد؛ اما برخي پژوهشفوق هيچ نگاشته پرسشدر خصوص 

ات و رابطۀ اعتباری»اي با عنوان اند؛ مقالهاعتباریات با واقعيت و وجود را بررسي كرده

، در بررسي نسبت اعتباریات با موضوع فلسفه بيان «الله جوادي آملتكوین از نظر آیت

دارد وجود اعتباري به حمل شایع صناعي، وجودي حقيقي و بخشي از موضوع مي

شناختي ارائه نمود توان در خصوص آن بحث هستيرو مي فلسفه است و از همين

بودن آثار و عوامل اعتباریات، در جه به حقيقي(. برخي مقالات نيز با تو1930)شرفي، 

فرد و حسيني، داربودن این دسته ادراكات هستند )پارسانيا، دانایيصدد اثبات واقعيت

(. پرسشي كه ضرورت طرح آن همچنان باقي است، این است كه دقيقاً موضوع 1939

ات را نيز در بر فلسفه نزد علامه چيست و با توجه به گسترۀ آن آیا ممكن است اعتباری

بپذیریم اعتباریات بخشي از موضوع فلسفۀ  جوادي آمليبگيرد؟ اگر طبق نظر استاد 
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 نظریۀ اعتباریات وّنتكفلسفه نزد علامه طباطبایي و توسعۀ موضوعي 

در  طباطبایيرا كه علامه  *توانند یقينيهاي متشكل از اعتباریات ميالهي است، آیا گزاره

 داند، نتيجه دهد؟  فلسفۀ الهي ضروري مي

 طباطبایيلسفه نزد علامه به مسئلۀ پژوهش حاضر ابتدا موضوع ف پاسخبراي 

 شود. بازخواني و سپس نسبت این موضوع با نظریۀ اعتباریات سنجيده مي

 بازخوانی موضوع فلسفه نزد علامه الف(
حاكي از آن است كه علامه از دو تعبير متفاوت  طباطبایيبازخواني آثار فلسفي علامه 

فلسفي همگام با  كند. وي در بسياري متونِدر خصوص موضوع فلسفه استفاده مي

را به عنوان موضوع فلسفه « موجود مطلق»یا « موجود بما هو موجود»فلاسفه متقدم، 

تر براي بخشي كند. در گام بعد فراتر رفته و موضوع جدیدي با دامنۀ گستردهمطرح مي

كند. با توجه به متون فلسفي علامه عنوانِ این ابداع مي -با تأكيد بر قلمرو آن-از فلسفه 

ناميد كه علاوه بر موجود مطلق یا وجود عام، « واقعيت»توان را مي یافتهوضوع توسعهم

گيرد. در ادامه توسعه موضوعي فلسفه نزد علامه را در وجودات خاص را نيز در بر مي

 بررسي خواهيم كرد:« واقعيت»و « موجود بما هو موجود»دو بخش 

 موجود بما هو موجود و فلسفه الهی. 1

را به عنوان موضوع فلسفه « موجود بما هو موجود»تبع پيشينيان خود به اطبایيطبعلامه 

حكمت الهي  :گویدمي این خصوص در الحکمه بدایةكـتاب  در كند. ويمعرفي مي

بحث  ،ستا كه موجود علمي است كه از احوال موجود از آن جهت( )همان فلسفه اولي

موجود  شود،مي بحث فلسفه در آن تيذا اعراض از كه موضوعي و كندمي وگوگفتو 

 .(6ق، ص1010است )طباطبایي،  بما هو موجود

استفاده  «موجود مطلق»در بحث موضوع فلسفه، از تعبير  نهایهدر كتاب  علامه

و لذلک بعينه »دانست: « موجود بما هو موجود»توان آن را برابر با همان كند كه ميمي

عن حال الموجود على وجه كلّي، فنستعلم  لبحثننعطف في هذا النوع من البحث إلى ا

                                                 

 چيكه ه يبه نحو ؛كند نيقیجزم و  ۀباشد كه افاد يبه نحو دیبا ياله ۀبحث و كاوش در فلسف *

 .(09ص ،1ج ،الف، 1937 ،یي)طباطبا ابديدر آن راه ن يدیشک و ترد
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 .(09، ص1، الف، ج1937)همو،  «به أحوال الموجود المطلق بما أنّه كلّيّ

مانندي برخوردار است از شمول و فراگيري بي موضوعكند كه این علامه تأكيد مي

هو كند كه مراد از موجود بما (. سپس با توجه به این فراگيري بيان مي03)همان، ص

است كه تصور و تصدیق آن بدیهي است )همان، « اصل هستي»یا « وجود عام»موجود، 

مستلزم آن نيست (. البته باید توجه داشت این شمول و فراگيري موضوع فلسفه، 03ص

، «بما أنه كلي»قيد كه مسائل همۀ علوم در مسائل فلسفه مندرج شوند؛ زیرا با توجه به 

شود، احكام موجود كه به اصل موجودیت آن مربوط مى در فلسفه آن دسته از احوال و

شود و احكامى كه مربوط به تعيّنات خاص موجودات است، مورد بحث بحث مى

با توجه به تصریح علامه به این امر كه موضوع فلسفه وجود عام  گيرد.فلسفي قرار نمي

اند، عام رسد وجودات خاص كه قسيم وجودیا وجود مطلقِ فراگير است، به نظر مي

یعني « لا بشرط قسمي»خارج از موضوع فلسفۀ الهي هستند؛ بنا بر این برداشت، موجود 

 ، موضوع فلسفه خواهد بود.«طبيعت موجود»

پردازد و احكام و خواص آن به طور كلي مي« اصل هستي»علامه دانشي را كه به 

مورد كاوش خویش را به عنوان یكي از احكام موضوع فلسفه، « مبدأ هستي»و درنهایت 

و مبدأ آن « اصل هستى»نامد؛ دانشي كه گنجایش دارد از مي« فلسفه الهى»دهد، قرار مي

كند و دیگر مسائل فلسفى را از حال تشتّت و بحث  -عزّ اسمه-« وجود خداوند»یعني 

ظاهر  ترپراكندگى به سوى وحدت و یكپارچگى بكشاند و آنها را به صورتى آراسته

ها به واسطۀ بحث از تنها فلسفۀ الهى است كه بين تمام موجودات و پدیدهسازد؛ زیرا 

ارتباط برقرار كرده،  -بخش همه آنهاستكه آفریدگار و هستى-تعاليذات باري

(. از نظر علامه 130آورد )همان، صوجود مى آورى بهبستگي و وحدت شگفتهم

كه هيچ شک و ين كند این دانش باید به نحوي ایجاد جزم و یق بحث و كاوش در

 .(09ص همان،در آن راه نيابد ) تردیدي

فيلسوفان و حكماي پيشين نيز تعبير موجود بما هو موجود را به عنوان موضوع 

اند. با اند؛ هرچند هر یک معاني متفاوتي را از این موضوع اراده كردهفلسفه برگزیده

تعریف علامه، دامنه توسعه  با« موجود بما هو موجود»مقایسه تعریف سایر فلاسفه از 
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 شود. علامه در این حيطه روشن مي موضوعي

 (to on hei on) «موجود بما هو موجود»فلسفه را شناخت  کتاب گامادر  ارسطو

این علم، علمي كلي است  داند.و لواحق آن مي «موجود بما هو موجود»و موضوع آن را 

اما از  (؛b 1449، 1973دهد )ارسطو، كه موجود را در كليت آن مورد بررسي قرار مي

است « جوهر»یا موجود در معناي كلي، حاكي از « موجود بما هو موجود»نظر وي 

موجود بما هو » عام بسيار ۀرا مطالع «فلسفه اولي»كه ابتدا  ارسطو (؛ بنابراینهمان)

-د ميبا برابرگرفتن این موضوع با جوهر، آن را محدو درنهایت كند،مي تعریف «موجود

 موجود با اولي است، فلسفۀ وجود اصلي جوهر صورت كه آنجایي گوید: ازكند و مي

. اساساً آنچه (907، ص1934)اكریل،  داشت خواهد سروكار آن اصول و علل و جوهري

، 1973)ارسطو،  است «جوهر»شود، همان از نگاه وي در پاسخ چيستي موجود بيان مي

b 1423 .) 

تنها بخشي از هستي و  ارسطوجود بما هو موجود نزد جوهر به عنوان محكي مو

دهد؛ زیرا مفهوم موجود حاكي از وجود و ماهيت است واقعيت خارجي را تشكيل مي

تواند اصيل باشد. با فرض اصالت ماهيت، جواهر، اعم از كه تنها یكي از این دو مي

 ارسطوتبيين اند و بخش دیگر اعراض است. با این مادي و مفارق، بخشي از ماهيت

پردازد؛ این در آنچه اصالت دارد، ماهيت است و فلسفه تنها به بخش نامحسوس آن مي

داند؛ وجودي حالي است كه علامه، طبيعت موجود یا وجود عام را موضوع فلسفه مي

 شود.كه در تمام هستي جریان دارد و به بخش خاصي از آن محدود نمي

 و نامحسوس امري وي نظر از كه را «موجود بما هو موجود» نيز سيناابن

 كه اموري به علم: »كندمي معرفي فلسفه موضوع عنوان به است، ماده بر الوجودمتقدم

 كه است این نيز تخصيص این علت اند.ماده از مفارق وجود، در هم و حد در هم

 هيچ و اندماده بر الوجودمتقدم یک هر عوارضش و مبادي و "موجود بما هو موجود"

 نظر به بيان این از(. 10ص ب، ق،1040 سينا،ابن) «ندارند ماده به وجودي تعلق یک

 موجودات و. است الهي علم موضوع ماده از لاي بشرط موجود شيخ نگاه در رسدمي

 سيناابن جملۀ این مصباح  اللهآیت نظر از. اندفلسفه موضوع از خارج مادي و محسوس
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 وجود در نه و است ماده تصور بر متوقف فلسفه موضوع تصور نه كه معناست بدان

 (.01-06ص ،1932 یزدي، مصباح) دارد ماده با ملازمتي خارجي

 اگر: گویدمي پردازند،مي كليات به كه علومي موضوعات انواع تبيين در رازي فخر

 ماده در گاهي و ماده از مجرد گاهي كه معناست بدین باشند، لابشرط علوم این موضوع

 فخر رازي،) است ممتنع ماده در وجودشان باشند، بشرط لا اگر اما شوند؛مي موجود

 مراد كه شودمي برداشت چنين سيناابن بعدي توضيحات از(. 13-17ص ،2ج ،1979

 كه معنا بدین است؛ فلسفي مسائل قيد بودنغيرمادي و است ماده از لابشرط وجود وي

 :گيرندمي قرار فلسفي بحث مورد است، مادي غير كه مسائلي حيث از موجودات تمام

این جهت كه جوهر است و نه عرض،  اگر بخواهيم دربارۀ جوهر یا جسم، از

بحث كنيم و اگر در خصوص مقدار و عدد، نه از حيث روابط عرضي آنها، بلكه از 

حيث وجود آنها سخن بگویيم، یا اگر بخواهيم در خصوص امور صوري كه یا اصلاً 

اند، بحث كنيم، نه در اي غير از مادۀ اجسامندارند یا متعلق به ماده تعلقي به ماده

توانيم از آن سخن بگویيم و نه در ریاضيات؛ زیرا در طبيعيات از طبيعيات مي

شوند، سخن محسوسات و در ریاضيات از اموري كه در محسوسات موجود مي

 (.12ق، ب، ص1040سينا، )ابن گویيممي

ز موجود بما هو موجود را بشرط لاي از ماده بدانيم، فلسفه تنها ا سيناابناگر مراد 

پردازد؛ اما اگر مراد وي از این عبارت را لابشرط از ماده بدانيم، به امور مجرد مي

 دهد موضوعشود. جملات فوق نشان ميموضوع فلسفه تمام موجودات را شامل مي

 «موجودات وجودي حيثيت» هب ناظر فلسفي محمول و تمام موجودات شيخ، نزد فلسفه

 .گيردبر مي در را اشيا نامحسوس و غير مادي جهت كه است

اگرچه موضوع فلسفه اختصاص به امور مجرد ندارد و هم در ماده و هم در غير 

شود، احكام و مسائل فلسفي نباید به نحوي باشد كه سبب تعين موضوع ماده یافت مي

به تعبير دیگر موجود  یاضي، اخلاقي گردد؛مسائل فلسفي به وجودات خاصِ طبيعي، ر

 ، اخلاقيت طبيعى، ریاضىامقيد به خصوصي اتموجودو گيرد موضوع قرار مى ،مطلق

فإنه ليس یحتاج الموجود فى »توانند موضوع مسائل فلسفي واقع شوند: نمي یا غير اینها
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أو خلقيا أو غير قبول هذه الأعراض و الاستعداد لها إلى أن یتخصّص طبيعيا أو تعليميا 

تمام موجودات مقيد اعم از مادي و « غير ذلک»(. اگر مراد از قيد 10)همان، ص« ذلک

گيرد؛ اما از مفارق باشد، هيچ وجود خاص و متعيني موضوع مسائل فلسفي قرار نمي

آنجا كه فلسفه به احكام وجودات خاصي چون واجب و نيز انواع عقول و مجردات 

شوند، ات خاص مادي و وجوداتي كه در ماده موجود ميپردازد، تنها وجودمي

توانند موضوع مسائل فلسفي قرار گيرند. ظبق این برداشت، وجود مطلق و برخي نمي

 توانند موضوع مسائل فلسفي باشند.وجودات خاص مي

این در حالي است كه نزد علامه واقعيت بدون هيچ قيدي موضوع فلسفه است؛ 

بب شوند موضوع مسائل فلسفي اختصاص به وجودات ریاضي بنابراین اگر احكامي س

یا طبيعي پيدا كند، خارج از فلسفه نخواهند بود و این امر سبب تداخل این علوم با 

شود؛ زیرا وجودات خاص تنها از حيث موجودبودن در فلسفه تحليل علوم دیگر نمي

 شوند.مي

یا  «وجود بما هو موجودم»موضوع فلسفه را  سيناابننيز همچون  صدرالمتألهين

الله از نظر آیت(. 20، ص1م، ج1331كند )صدرالمتألهين، معرفي مي «موجود مطلق»

جوادي آملي موجود مطلقي كه موضوع فلسفه است غير از مطلق موجود است؛ زیرا 

ا ام .شامل وجود مطلق و موجود مقيد است و مطلق موجود  حكم خاصي نداشته

شرط بودن و اطلاق مقيد ق لابشرط قسمي، به همين لابموجود مطلق یا موجود مطل

است و از همين روست كه موجود بدون داشتن قيد ریاضي، طبيعي، منطقي و خلقي 

موجود مطلق (. 223-227، ص1، ج1932شود )جوادي آملي، موضوع فلسفه مي

داشتن به نحو عام در تمام موجودات، قسيم وجود وجودي است كه علي رغم جریان

تنها وجودات خاص  ملاصدراشود؛ اما ط شيء است و شامل وجودات خاص نميبشر

الموجود بما هو  عن احوال ةباحثالاولي  ةالفلسفان »: كندریاضي و طبيعي را خارج مي

او  ن یصير ریاضياًأمن غير أن یعرض للموجود التي یمكن  ةالاولی موجود و عن اقسامه

به  سپس ،گویدوجود سخن ميكلي  احكاماز  لسفهف یعني(؛ 23)همان، ص «طبيعياً
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تقسيم  تنهامنظور از تقسيمات اوليه  مصباحالله از نظر آیت .پردازدتقسيمات اوليه آن مي

 بر بلكه علاوه ،نيست یا علت و معلول یا واجب و ممكن و ذهني وجـود به خارجي

قسيم ممكن به جوهر و عرض و تقسيم مانند ت ؛وجود... ، تقسيمات ثانویه و ثالثه وآنها

؛ زیرا تقسيم قسم یک شيء به شودنيز در فلسفه بحث ميعرض به كم و كيف و... 

كه  كندادامه پيدا مي تا آنجااز نظر ایشان این تقسيم اما  گردد؛تقسيم خود آن شيء بر مي

یزدي، )مصباح  نگردد بدلریاضي یا طبيعي م خاص وجود به «موجود بما هو موجود»

را « موجود مطلق»یا « موجودبماهوموجود»كه  يآمل يالله جوادتی(. آ64ص ،1937

كند موجود مطلق نسبت به داند، تصریح مينسبت به اطلاق و تقييد، لابشرط قسمي مي

وجود به شرط  يعنیهوموجود؛  بما لا است و موجودبرخي وجودات خاص، بشرط

(. بنابراین اگر 26: 1936 ،يآمل ينباشد )جواد يمنطق ای ياخلاق ،ياضیر ،يعيطب نكهیا

چه موضوع فلسفه در تمام موجودات جریان دارد اما بحث از احكام و اقسام آن نباید به 

 ، طبيعي و... اختصاص یابد.نحوي باشد كه موضوع به وجودات خاص ریاضي

شود موضوع فلسفه نزد ملاصدرا، وجود عامي الب فوق چنين برداشت ميمط از

اما از احكام  ،شودت كه در تمام موجودات جریان دارد و شامل وجودات خاص نمياس

تواند تا آنجا ادامه یابد كه موضوع وجود عام، تقسيمات آن است و این تقسيمات مي

طبيعي مبدل نگردد؛ یعني وجودات  ومسائل و احكام فلسفي به وجودات خاص ریاضي 

 نیا ع مسائل و احكام فلسفي قرار گيرند. باتوانند موضوخاص غير طبيعي و ریاضي مي

؛ مانند جواهر مفارق، «وجودات خاص» يموضوع فلسفه، و برخ« وجود عام» انيب

از موضوع مسائل فلسفي  ياضیر ،يعياند؛ اما موجودات خاص طبموضوع مسائل فلسفي

 .اندخارج

، برداشت كندبه عنوان موضوع فلسفه معرفي مي ملاصدراتحليل عنوان دیگري كه 

« حقایق موجودات»كند. در تعریفي بر اساس موضوع، موضوع فلسفه فوق را تأیيد مي

حقایق  بدان كه فلسفه استكمال نفس انساني است به واسطۀ شناخت»شود: معرفي مي

 (.24، ص1م، ج1331)صدرالمتألهين، « موجودات آن گونه كه هستند

توان سه معنا را شده، در نگاه اول ميذكر  «حقيقت»از ميان معاني مختلفي كه براي 
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. 2 ؛(ظاهر مقابل در) باطن و كنه معناي . به1در جملۀ مذكور دانست:  ملاصدرامراد 

 واقعيـت .9 ؛(مخلوقـات مقابـل در) است تعاليباري به منحصر كـه مطلق مستقل وجود

، 1931 دي،یز اسـت( )ر.ک: مصباح خارجي عينيت فاقد كه مفهوم مقابل در) عـيني

سازد مراد از حقيقت مشخص مي ملاصدرا(. اما مراجعه به مباحث دیگر 993، ص1ج

 نخست است. معنايدر جملۀ مذكور تنها دو 

، 1ج م،1331 صدرالمتألهين،)داند مي« وجود»را برابر « حقيقت»از طرفي  ملاصدرا

و ادراک را در نهایت خفا معرفي « وجود»و از سوي دیگر  (0ص ،1969 و 93-93ص

؛ از این (20و  6، صص1969 همو،)كند آن را به ادراک شهودي و حضوري منحصر مي

 آملي، جوادي)شود، تنها ماهيت و خواص اشياست رو آنچه با حواس ظاهري درک مي

« حقيقت»كند كه ادراک علاوه بر وجود، صراحتا تأكيد مي (.203-203ص ،0ج ،1932

الرئيس در ي ميسر نيست. وي پس از بيان كلام شيخجز به علم حضور« حقایق اشيا»یا 

كل موجود لا تعرف  حقیقةأن »گوید: مي *ادراک حقایق اشيا امكانخصوص عدم 

 (.932، ص1م، ج1331)صدرالمتألهين، « بالمشاهدة الحضوريةبخصوصها إلا 

 هبلك ند،قائم به ذات نيستاگرچه حقيقت اشيا به هستي آنهاست، همين حقایق هم 

د و وجـودشـان قـائم بـه وجـود حقيقۀ نحقيقتي در وراي خـود اشـارت داربـه 

در عباراتي نيز پس از ذكر خصوصيات حقيقت  **(.06، ص1973است )همو، الحقائق 

همان وجود حق « حقيقت وجود»گوید دهد و ميوجود، آن را بر واجب تطبيق مي

 ،ب1969)صدرالمتألهين، « لوجودلما علمت أنه تعالى عين حقيقۀ ا»سبحانه تعالي است: 

 ياهمچون وجود، انسان، عوالم هستي و ... دار قت،ي(؛ چه بسا بتوان گفت حق929ص

                                                 

البشر و نحن لا نعرف من الأشياء إلا الخواص و  قدرةأن الوقوف على حقائق الأشياء ليس في  *

على حقيقته بل نعرف أنها أشياء  الدالةلكل واحد منها  المقومةاللوازم و الأعراض و لا نعرف الفصول 

 .(90ق، الف، ص1040سينا، )ابن لها خواص و أعراض

بوجوبه الذاتي،  واجبةتعالى،  -عند اللّهموجودة  العلمیّةو صورها  -كلّها -اعلم أنّ حقائق الأشياء **

 لا ببقاء أنفسها. -ببقاء اللهّ باقیة



  

 

10 

 

01 

 1041بهار ، 1فه در اسلام، سال اول، شمارهفلس خیفصلنامه تار

و باطن  گرید ۀمرتب قتي(، و هر مرتبه، باطن و حق096و  01ص همان،مراتب است )

 تمام حقایق، حقيقه الحقایق است. 

قعيت عيني باشد؛ زیرا درنتيجه ممكن نيست مراد از حقيقت در موضوع فلسفه، وا

 3ص ،1964 همو،)واقعيت ثانياً و بالعرض و عيني دارند  ملاصدراماهيات كه بنا به نظر 

اند؛ در حالي كه طبق بيانات ، قابل ادراک با حواس ظاهري(00-00ص ،الف1969 و

در نهایت خفا و پنهاني است؛ بنابراین حقيقت اخص از « حقيقت»گذشته روشن شد 

هاي باطني موجودات است و كنه تمام حقایق نيز حقيقۀ و برابر لایهواقعيت عيني 

 مطلق است. الحقایق یا وجود مستقل 

، وجود «موجود بما هو موجود»از  صدرالمتألهينبه مطالب مذكور مراد  با توجه

حقایق »عامي است كه در تمام موجودات ساري و جاري است و مقصود وي از 

، وجودات خاص و متعيني است كه حقيقت و باطن «عاموجود »علاوه بر « موجودات

است. پس علاوه « حقيقه الحقایق»دهند كه در رأس آنها موجودات دیگر را تشكيل مي

حقایق مراتب دیگر هستند، در كه بواطن و بر وجود عام، برخي از وجودات خاص 

صي چون ؛ اما وجودات خااندموضوع مسائل فلسفي ۀیا دست كم در زمر زمرۀ موضوع

اند و حقيقت و باطن موجودات ریاضيات و طبيعيات كه از جملۀ ظواهر موجودات

خارج خواهند  و موضوع مسائل آن شوند، از دامنۀ موضوع فلسفهدیگر محسوب نمي

 بود.

كه  كندمي تأكيد و زندنمي قيدي مطلق وجود بر علامه كه است حالي در این

 از حاصل خاص وجودات تمام بنابراین شود؛شامل مي را وجودات تمام موضوع فلسفه

 مسائل موضوع موجودبودن، حيث از توانندمي مفارق و مادي از اعم وجود تقسيمات

 از دیگري تعبير عام، وجود بر موجود بما هو موجود یا علاوه شوند. علامه واقع فلسفي

كه به -ات را همچون اعتباری اموريحتي  واقعيات تمام تواندمي كه دارد فلسفه موضوع

در بر بگيرد. در ادامه به این تعبير علامه از موضوع فلسفه  -اندنحوي با واقعيت مرتبط

 پردازیم.مي
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 واقعیت و فلسفه عمومی .2

كند علامه علاوه بر وجود مطلق یا موجود بما هو موجود از تعبير دیگري نيز استفاده مي

تر توان دریافت تعبير دوم عامكند، ميمي هایي كه براي تعبير دوم ذكركه با دقت در مثال

گوید هر آنچه انسان طلب از موجود بما هو موجود یا وجود مطلق است. وي مي

كند، از این روست كه یا خود داراي واقعيت است یا همچون اعتباریات به امر واقعي مي

از آن رو كه  .رودپندارد، نميگردد. آدمي هرگز به دنبال آنچه سراب محض ميمنتهي مي

همواره ممكن است امر واقعي را غير واقعي یا امر غير واقعي را موجود تلقي كند، به 

)طباطبایي،  علمي نياز دارد كه با تعيين احكام موجود مطلق، او را از خطا بازدارد

)ر.ک: همو،  شوديمنيز یافت  بدایه(. مشابه همين تعابير در كتاب 0ق، ص1016

یا « وجود عام»نحو توصيف علامه از پيدایش فلسفه با موضوع (. این 6ق، ص1010

جزئي را از امور غير كند واقعيات دهد انسان ابتدا تلاش مينشان مي« واقعيت مطلق»

واقعي تمييز دهد، سپس به سمت شناخت واقعيت و موجود به نحو مطلق و عام 

 كند:تصریح مي علی و فلسفۀ الهیرود. در رسالۀ مي

نيز كه به دنبال شناخت واقعيات جزئي از امور غير واقعي است، فعاليت  در آنجا

ها و دهد. در تمام مقاطع سني حتي كودكي و در تمامي زمانفلسفي انجام مي

مند است انسان همواره علاقه»وجوي واقعيت بوده است: ها بشر در جستمكان

ن درست همان چيزى كه در تمام شئون زندگى خود از این شيوه پيروى كند و ای

 (.130، ص1، الف، ج1937)همو، « ناميممى« فلسفه»است كه ما آن را 

 ، با موضوع موجود«الهي ۀفلسف»سازد كه توضيحات فوق چنين به ذهن متبادر مي 

موجود یا اصل هستي، بخشي از فلسفه در معناي كلي آن است كه موضوع آن  هو بما

هاي جزئي است و ود عام و واقعيات و پدیدهشناسي تمام واقعيات اعم از وجهستي

الهي و مباحث  ۀاز مسائل فلسف فاها، صرپدیده ۀشناسي همگونه نيست كه هستياین

هاي جزئي را شناسي پدیدهتقسيمي آن باشد؛ زیرا علامه در تبيين اخير خود، هستي

مي شناسيِ وجود عام، و جاري در تمام فصول زندگي و توسط تمامقدم بر هستي

كه مباحث تقسيمي هر علمي، مؤخر از مباحث موضوع، و داند در حاليها ميانسان
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 گيرد.علم شكل ميتوسط عالم آن 

، «موجود هو بما موجود» ای «ياصل هست» يعنی ؛ياله ۀضوع فلسفمو نیبنابرا

علاوه بر  تيواقع رایاست؛ ز «تيواقع» يعنیاخص از موضوع فلسفه در معناي كلي آن؛ 

 ينیدارا بودنِ آثار تكو ۀخاص، و هر آنچه به واسط يهايشامل هست ،يمِ هستاصل عا

 دیجد يهاگيري شاخهامكان شكل بيترت نید. بشوديم زين دينام تيبتوان آن را واقع

 گردد. هاي متعدد، فراهم ميو پدیده اتيبا موضوع واقع يفلسف

 دیجد يهايري شاخهگتوجه به توسعه علامه در موضوع فلسفه و امكان شكل با

باید به آن پاسخ دهد، این است كه اولاً  كه دانش مذكور ياز مسائل مهم يكی ،يفلسف

هاي فردي و اجتماعي انسان واقعيت دارند یا پندار آیا ادراكات مرتبط با افعال و كنش

ونه اند، چگاند؟ ثانياً اگر این ادراكات به واسطۀ ارتباطي كه با حقایق دارند، واقعيمحض

 ؟چيستواقعياتي هستند و نحوۀ وجودشان 

 مطلق واقعیتسبت آن با ادراکات اعتباری و ن ب(
هایي به نام مفاهيم در ذهن شكل هنگام مواجهۀ انسان با اشياي خارجي، صورت

گيرد. گاهي مفهوم جزئي است و تنها بر یک فرد دلالت دارد و گاهي كلي است و بر مي

 قسم: اندقسم سه بر پيشين اسلاميِ فلاسفۀ نزد كلي فاهيمكند. مامور متعددي صدق مي

 با مفاهيم دسته این است. «حقيقي مفاهيم» یا «اوليه معقولات» یا ماهوي مفاهيم اول

 مصداق با كه مفاهيمي دوم دستۀ دارند. عينيت ماهيت و ذات، نظر از خارجي مصداق

. شوندمي ناميده «الأعم بالمعني تاعتباریا» یا «ثانویه معقولات» و ندارند عينيت خارجي

 مصداقشان حيثيت كه «فلسفي ثانيۀ معقولات» اول قسم اند؛قسم دو خود مفاهيم این

 معقولات» دوم قسم. وجود مفهوم مانند است، بودن آثار منشأ و بودندرخارج حيثيت

 مفهوم مانند است، ذهن در بودن مصداقشان حيثيت كه مفاهيمي دارند؛ نام «منطقي ثانيۀ

، 9همان، ج) دارد تحقق ذهن در تنها مفاهيم دسته این مصادیق . ...و كلي،جنس

 تنها كه كندمي معرفي نيز را دیگري كلي مفاهيم بار اولين براي علامه (.102-104ص

 بالمعني اعتباریات» یا «عملي اعتباریات» عنوان با وي و است عملي عقل با مرتبط

 (.244ص ،2ج ،1934 و،هم) كندمي یاد آن از «الأخص
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 منشأ صدور افعال اختياري از انسان هستند واسطهيبو  ماًيمستق« عتباریات عمليا»

: اگرچه اعتباریات خود متكي به دیگويمو اهميت این ادراكات تا بدانجاست كه علامه 

كند، علم اعتباري اند، تنها علمي كه مستقيماً وسيلۀ استكمال انسان را فراهم ميحقایق

و حكمت عملي حاصل از آن ضرورت اعتباریات اهتمام به روست كه  این ازاست. 

. علي رغم اهميتي كه ادراكات اعتباري در علوم اجتماعي و (220دارد )همان، ص

انساني دارند، با توجه به نداشتن مابازاي خارجي، ممكن است غير واقعي و نامعتبر تلقي 

ي فلسفه، علاوه بر تأیيد اهميت این مفاهيم، با توسعۀ موضوع طباطبایيشوند. علامه 

 هاي عمومي فراهم كرد.  زمينۀ اعتبار بخشي و تحليل این دسته از ادراكات را در فلسفه

 اتاعتباری تبیین نظریة .1

إعطا حد : »كنديمتعریف  گونه نیارا « اعتبار عملي» کفایهدر حاشيۀ  طباطبایيعلامه 

نيز به « رسالۀ اعتباریات»(. در 11، ص1ق، ج1042 )طباطبایي،« شيء او حكمه، لآخر

ء ء أو حكمه لشيأنّ الاعتبار هو إعطاء حدّ الشي: »كنديماین تعریف یک قيد اضافه 

 اصول فلسفه(. در مقالۀ ششم 907-906ق، ص1023)همو، « و فعله الوهم آخر بتصرّف

حساسي حد چيزي را به چيز با عوامل ا: »... كنديمتكميل  این گونهنيز تعریف خود را 

)همو، « دارند خودترتيب آثاري كه ارتباط با عوامل احساسي  منظور بهدیگري بدهيم، 

 (.167، ص2، ج1934

گفت هر مفهومي، مصداق یا منشأ انتزاعي  توانيمدر توضيح بيشتر این مفاهيم 

ما گاهي كه سر در بدن، مصداق حقيقي آن است؛ ا« رأس»حقيقي در خارج دارد؛ مانند 

ذهن براي دستيابي به غرض خاصي، شيئي را كه مصداق حقيقي رأس نيست، مصداق 

او رأس  اگرچهبراي شخص، « جمهوراستیر»؛ مانند اعتبار كنديمآن فرض و اعتبار 

در ظرف  اگرچهاین معاني در ظرف توهم مطابَق دارند،  جهيدرنتحقيقي جمهور نيست؛ 

نمونه انسان در ظرف تخيل و توهم، مصداق شير یا ماه خارج مطابَق ندارند؛ یعني براي 

بتوان اعتبار در  بساچه(. 169، ص2در ظرف خارج چنين نيست )همان، ج اگرچهاست، 

همان ترجمه كرد؛ بدین معنا كه دو چيز را كه این« انگاريهماناین»این معنا را به 

 .میانگاريمهمان نيستند، براي دستيابي به مقاصدي، این



  

 

13 

 

08 

 1041بهار ، 1فه در اسلام، سال اول، شمارهفلس خیفصلنامه تار

 نسبت ادراکات اعتباری با واقعیت. 2

رسد ادراكات مرتبط با افعال با توجه به تبيين اوليه از نظریۀ اعتباریات ابتدا به نظر مي

اي از واقع ندارند. اما دقت بيشتر در تبيين علامه از این ادراكات، انساني، حظ و بهره

كند اعتبار علامه تأكيد مياي است كه دهد پيوند اعتباریات با واقعيت به گونهنشان مي

جوادي (. به همين علت استاد 220، ص2بدون حقيقت محض ممكن نيست )همان، ج
قرار « وهميات»را غير از « اعتباریات»ي انواع ادراک، بنددستهدر  مطهريو استاد  آملي

ي با واقعيت ارابطه. وهميات بر خلاف اعتباریات، پوچ و بيهوده بوده و هيچ دندهيم

/ 93، ص1اند )همان، جند، به خلاف اعتباریات كه منشأ آثار فراوان اجتماعيندار

و  هاستانسانجهان (. اعتباریات اگرچه متأثر از زیست920، ص1933جوادي آملي، 

محكي واقعي ندارد، تبيين علامه از این مفاهيم، نشان از ارتباط مستحكم اعتباریات با 

سعۀ موضوعي فلسفه، زمينۀ تحليل فلسفيِ ادراكات واقعيت دارد و همين امر در كنار تو

 كند.مرتبط با افعال انساني را فراهم مي

 واسطة عوامل وجودی اعتباریات با واقعیت بهنسبت  .1-2

. از نگاه كنديممنشأ حقيقي و واقعي این دسته ذكر به عنوان علامه در ابتدا سه عامل را 

انسان كه معلول یک سلسله نيازهاي  ایشان این ادراكات بر اثر احساسات دروني

برده را رفع نماید و با بقا و زوال و تبدیل تا احتياجات نام شوديموجودي است، ایجاد 

، 2، ج1934)طباطبایي،  گردديمعوامل احساسي یا نتایج مطلوب، زایل و متبدل 

 ي اعتباریات نقشريگشكل(. بر اساس این عبارات، سه عامل اساسي در 179-172ص

  اساسي دارند: تمایلات و احساسات، نيازها و غایات.

، استوار است: ترندیيمبنااما همين سه عامل هم بر سه عامل حقيقي دیگر كه 

تأثير این عوامل تا بدانجاست «. ارتباط انسان و جهان»و « يشناسانسان»، «يشناسجهان»

را به سبب « نظام الهي»و « ينظام ماد»اعتبارات حاكم بر دو  المیزانكه علامه در تفسير 

. وي در بيان معناي حكمت در سورۀ جمعه و كنديممتفاوت قلمداد  كاملاًاین مباني، 

چگونه باشند،  هاسنتاما اینكه این : »دیگويمنيز در ذیل آیۀ فطرت در سورۀ روم 

ي( و حقيقت خودش شناسجهانبستگي به رأي و نظریۀ انسان دربارۀ حقيقت جهان )
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(. به 000، ص13، ج1970)همو، « ي( و رابطۀ ميان انسان و جهان داردشناسنانسا)

ناشي از ، مينيبيماختلافي كه در سنن و اعتبارات جوامع گوناگون »همين سبب است كه 

 )همان(.« ي دارندشناسانساني و نيبجهاناختلافي است كه در 

و لذا روشن  شوديمات مذكور منجر به تغيير در اعتباری گانهششدر عوامل  تغيير

ي شناسانسان»كه متناسب با « نيازها و غایات فرازماني و فراقومي»است كه در خصوص 

 رنديگيمبوده و بر اساس فطرت انساني باشند، اعتباراتي شكل « ي صحيحشناسيهستو 

به عنوان هستند، مانند اعتبار متابعت علم )اعتبار صورت علمي « شمولجهانثابت و »كه 

قعيت خارجي( و اعتبار اجتماع و اختصاص؛ اما اگر نيازها، كمالات و غایاتي كه وا

ایجاد  رييتغ قابلاند، وهمي و پنداري باشند، اعتباریاتِ خصوصىِ اتیاعتبارمبناي 

ي خصوصى. در این صورت ممكن است مبتني بر این هایيبایزشود، مانند زشتي و مي

ي مادي و حيواني را جانشين هالذتگيرد كه شكل اعتباریات، اشكال گوناگون اجتماع 

كنند؛ جوامعي كه نظام اعتباراتشان اساس مستحكمي نداشته، همواره نيازهاي حقيقي 

، 1934و  174، ص0و ج 233، ص6)همان، ج شونديمدستخوش نقض و ابطال 

   (.  244ص

   اعتباریات با واقعیت به واسطة آثار نسبت .2-2

پيوندي كه از ناحيۀ آثار و عوامل با به واسطۀ مابازاي عيني ندارند، اگرچه اعتباریات 

(. استاد 166، ص2واقعيات دارند، غير از وهميات و ادراكات پوچ هستند )همان، ج

بندي ادراكات با ملاک دارابودن مصداق و آثار، در پاورقي در خصوص تقسيم مطهري

ذهني با معيار مذكور، سه دستۀ مهم ایشان ادراكات  از نظردهد. يمتوضيحات بيشتري 

 :دهنديمرا تشكيل 

 مصداق واقعي دارند.  در خارجحقایق؛ یعني مفاهيمي كه  .1

اعتباریات؛ یعني مفاهيمي كه در خارج مصداق واقعي ندارند، لكن عقل براي  .2

 .كنديممصداق اعتبار  آنها

طل مصداقي در خارج ندارند و با گونه چيهي كه ادراكاتوهميات؛ یعني  .9
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 *(.93، ص1، مانند تصور غول )همان، جباشنديممحض 

 ادراكاتمصداق واقعي دارند، آثار حقيقي هم دارند. از آنجا كه ادراكات دستۀ اول 

 تنهانهمصداق واقعي ندارند، آثار حقيقي و واقعي دارند و دستۀ سوم  اگرچهدستۀ دوم 

هم بر ایشان مترتب  مصداق واقعي ندارند، بلكه بطلان محض بوده، آثار حقيقي

از گيرد كه ادراک منجر به فعل و عمل شود. . آثار اعتباریات وقتي شكل ميشودينم

گفت ادراک اعتباري  توانيمواقعيت است، فعل و اثر خارجي آن، بخشي از آنجا كه 

 داراي آثار است.

 بسزایينقش  فردي و اجتماعي در زندگيوهميات، بر خلاف ادراكات اعتباري 

مند و حتي افعال معقول و مند و روشمند و قاعدهمنشأ افعال نظام دنتوانيم د وندار

. عامل این نقش تأثيرگذار نيز ارتباطي است كه اعتباریات از دو جهت با دشونمنطقي 

هم منشأ حقيقي دارند و  -كه بيان شد گونه همان–واقعيت دارند؛ این دسته از ادراكات 

 رندیپذيم، از آن حقایق و واقعيات اثر گرفته قرارحقيقت  هم آثار حقيقي، پس ميان دو

(. امري كه آثار تكویني و حقيقي دارد، قطعاً خود سهمي از 901ق، ص1023)همو، 

  واقعيت خارجي داشته است و پنداري و وهمي صرف نيست.  

 نسبت اعتباریات با واقعیت به واسطة جعل ضرورت .3-2 

بيان « هست و نيست»و در قالب واژگان  كننديميت ادراكات حقيقي حكایت از واقع

. ادراكات اعتباري در صدد بيان واقعيت نيستند؛ اما نوعي مطلوبيت واقعي شونديم

 دهاینبا و دیباي ارزشي و هاگزارهاین مطلوبيت است كه شامل به واسطۀ دارند. 

                                                 

ۀ اول از ادراكات دست دودر بيان تفاوت  و اصول فلسفهدر مقدمۀ مقالۀ ششم  مطهرياستاد  *

الامر است؛ اما ادراكات اعتباري، : ادراكات حقيقي، انكشاف واقع و نفسدیگويمۀ فوق گانسه

رفع احتياجات حياتي ساخته است. ادراكات حقيقي تابع  منظور بهیي است كه ذهن هافرض

ي نيست و با تغيير احتياجات احتياجات طبيعي موجود زنده و عوامل مخصوص محيط زندگاني و

، در نتيجه مطلق، دائم و ضروري است؛ اما ادراكات اعتباري كندينمطبيعي و عوامل محيط تغيير 

، 2، ج1934و نسبي، موقت و غير ضروري است )طباطبایي،  كنديمیک سير تكاملي و ارتقا را طي 

 (.100ص
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یک مفهوم، این بودن : ضابط كلي در اعتباريدیگويمعلامه در این خصوص  *.شونديم

فرض كرد.  توانيمرا در وي « باید»است كه به وجهي متعلق قواي فعاله گردیده، نسبتِ 

این »اي حقيقي است؛ اما قضایایي چون گزاره« سيب ميوۀ درختي است»پس گزارۀ 

، 2، ج1934اعتباري است  )همو، « است من آناین جامه از »و « سيب را باید خورد

 (.244ص

كه از زمان  شوديموص این دسته ادراكات، پرسش مهمي مطرح اكنون در خص

ي ارزشي یا باید و هاگزارهاست و آن پرسش این است كه آیا بين  گرفته شكل هيوم

 توانيم، ارتباطي وجود دارد؟ آیا اندتيواقعي كه حاكي از هاگزارهنبایدهاي اعتباري و 

ي مبتني بر هاگزاره توانيساساً ماي ارزشي را بر واقعيت مبتني كرد؟ آیا هاگزاره

 ي واقعي استنتاج نمود؟هاگزارهادراكات اعتباري را از 

رابطۀ  گزاره دسته دوكه بين این  كنديمتأكيد  اصول فلسفهعلامه در كتاب 

در پاورقي و در تبيين مقصود علامه از  مطهري(. شهيد 167توليدي نيست )همان، ص

ي، بدین معناست كه ارابطهواژه در صورت وجود چنين : این دیگويم« رابطۀ توليدي»

 دودر فرایند تفكر از معلومات قبلي، معلومات جدیدي را استنتاج كرد. این  توانيم

ي روابط فرضي و در كی درادراكات با یكدیگر رابطۀ استنتاجي ندارند؛ زیرا  دسته

توان از ميه نك ستاز این رو(؛ 172و  163دیگري روابط واقعي است )همان ، صص

؛ مقدمات اعتباري نتایج واقعي گرفت یا از مقدمات حقيقي نتایج اعتباري به دست آورد

از یک رابطۀ واقعي،  توانينم اگرچه دهديمشود كه نشان ي را متذكر ميانكتهعلامه  اما

در شرایطي، ضرورتي را كه در رابطۀ واقعي  توانيمرابطۀ فرضي را نتيجه گرفت، 

 : كاربرداعتباري به د، به عاریت گرفت و در یک رابطۀ وجود دار

 .همان نسبتي است كه ميان قوه فعاله و ميان اثر وي موجود است "باید" مفهوم»

این نسبت اگرچه حقيقي و واقعي است، انسان آن را ميان قوه فعاله و اثر مستقيم 

                                                 

« هاها و نيستهست»هایي است كه از زارهقسيم گ« باید و نباید»هاي ارزشي و مشتمل بر گزاره *

 دهند.خبر مي
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 ر، احساسيبلكه پيوسته ميان خود و ميان صورت علمي، تصو ،گذاردخارجي نمي

به فرض مثال رابطۀ بين خوردن )قوۀ فعاله( (؛ 139-132)همان، ص« گذارد)غایت( مي

 نيب راو سيري )اثر( ضروري است؛ اما ذهن از آنجا كه خواهان سيري است، این رابطه 

شود، و چون سيري بدون خوردن محقق نمي دهديمخود و صورت علميِ سيري قرار 

(. ضرورت در این جمله 133دهد )همان، صفعل قرار مي رابطۀ ضرورت را بين خود و

است.  شده فتهرگبه عاریت « ضرورت حقيقي»است كه از یک « ضرورت اعتباري»یک 

در شرایطي جعل این ضرورت اعتباري صادق خواهد بود كه متعلقِ صورت علمي 

داشته باشد؛ متعلقي كه ضرورت، جهت « رابطۀ واقعي»)سيري( با قواي فعاله، 

« باید و ضرورت»هاي منجر به جعل شدن آن اعتبار شده است. روابط بين گزارهحققم

 توان این گونه تبيين كرد:را مي

 معلولي و واقعي(؛ -غذاخوردن علت سيرشدن است )رابطۀ علّي .1

 من طالب سيرشدن و رفع نيازهاي خویش هستم )طلب واقعي(؛ .2

 رابطۀ من و غذاخوردن امكاني است )رابطۀ واقعي(؛ .9

 توان این رابطه را ضروري كرد )جعل و اعتبار باید(.مي .0

را جعل كنم تا نيازهاي من با انجام فعلِ « باید»پس باید بين خود و غذاخوردن 

 شده، مرتفع گردد.ضروري

قرار دارد: « باید و ضرورت»شود، در گزارۀ پایاني دو كه مشاهده ميهمان گونه 

دوم قطعاً انشا و اعتبار « ضرورت»اعتبار.  یكي قبل از جعل و دیگري پس از جعل و

اول یک ضرورت حقيقي و واقعي است و از رابطۀ ضروري رفع نياز و « باید»است؛ اما 

با مثالي كه ذكر  طباطبایيكند. علامه بين خود و غذاخوردن حكایت مي« باید»جعل 

دوم « باید»ها، ها و بایددهد مراد وي از رابطۀ غير توليدي بين هستكند، نشان ميمي

هاي واقعي و ضروري به صورت منطقي استنتاج است. باید دوم اگرچه از گزاره

شود باید و نبایدها بدون معيار و شود، بر آنها مبتني است و همين ابتنا سبب مينمي

ها تنظيم شده باشند؛ یعني این گونه نيست كه ملاک نباشند، بلكه بر اساس هست

سقراط انسان است و هر انساني متفكر است؛ پس »ي مثل هاي منطقهمچون قياس
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دو مقدمۀ واقعي و حقيقي یک نتيجۀ واقعي به دنبال داشته باشند و « سقراط متفكر است

آن مقدمه از درون آنها استنتاج شده باشد؛ بلكه بر اساس این مقدمات یک جعل و انشا 

اجتماعي و اخلاقي به همين ها اعم از فردي و «باید»و اعتبار صورت گرفته است. پس 

 (.141، ص1933شوند )معلمي،  روال، بر اساس واقعيات و حقایق جعل و اعتبار مي

در روابط ضروري اعتباري، خود بر یک ضرورت واقعي و « باید»جعلِ  بنابراین

الامري و واقعي است الامري مبتني است و تنها در صورت بودن این ضرورت نفسنفس

، 1، ج1934ممكن است )طباطبایي، « ضرورت»گرفتن مه بهعاریتكه به تعبير علا

 (.137-136ص

 نسبت اعتباریات با واقعیت به واسطة سنجش صدق و کذب 0-2

ادراكات اعتباري مصداق واقعي در خارج ندارند و متأثر از امور متغيري همچون  اگرچه

اي سنجش صدق و علامه بر شودينماحساسات، غایات و نيازها هستند، این امر سبب 

انگار مطلق گردد؛ كذب این مفاهيم معيار و ملاكي مبتني بر واقعيت نداشته باشد و نسبي

كه اثري متناسب با عوامل وجودي  اندصادقوي اعتباریات در صورتي در نگاه زیرا 

 )نيازها، احساسات و غایات( خود داشته باشند:

توان د، آثار واقعيه دارند. پس مىانيواقع ريغكه  حال نيع دروهمي،  معانىاین  

گفت اگر یكى از این معانى وهميه را فرض كنيم كه اثر خارجى )مناسب با اسباب و 

دروغ »عوامل وجود( خود نداشته باشد، از نوع این معانى نبوده و غلط حقيقى یا 

 (. 167-166، ص2خواهد بود )همان، ج« حقيقى

متناسب با عوامل  آنها عملي دهايبه پيام نادرست و درست اعتبارات سنجش 

راستي و ناراستي در این بستگي دارد. « كارآمدي»به  گرید عبارت بهیا  شانيوجود

خصوص بدین معناست كه آیا در رفع نيازها یا برآوردن غایات و اهداف حقيقي انسان 

اري، بودن دو نظام اعتبراي نمونه ملاک حق یا ناحقبیا خير؛  مندندبهرهاز قوت كافي 

ي هاواكنشو  هابركنشنظام اقتصادي اسلامي و نظام اقتصادي كاپيتاليسم كه مشتمل 

ي یک نظام و غير مطابق با واقع بودنِ «هاگزاره»، مطابق با واقع بودنِ اندياقتصاد

آثاري دارد متناسب با نيازها  یكي كه است آن دليل ي دیگري نيست؛ بلكه به«هاگزاره»
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و ان و دیگري چنين آثاري ندارد یا حتي اثر مخرب نسبت به نيازها و غایات واقعي انس

  غایات حقيقي دارد.

سازگاري و انسجام با » توانيمدر مباحث وي در خصوص اعتباریات،  با دقت

را ملاک دیگري براي سنجش صدق و كذب این دسته ادراكات دانست. « قواي فعاله

وي  فعالهكه ملایم و سازگار با قواي  كنديمانسان فعلي را خوب اعتبار  دیگويمعلامه 

كه ناسازگار با قواي فعاله باشد )همان،  كنديمباشند و از طرف دیگر فعلي را بد قلمداد 

ي( و اثربخش« )كارآمدي»گفت معيار صدق در اعتباریات،  توانيمبنابراین  (.240ص

 .است)سازگاري با قواي فعاله( « انسجام»

امكان تحول و تكامل و  كهي حال درني بر قضایاي اعتباري، بدین ترتيب علوم مبت

پویایي متناسب با شرایط موجود اعم از شرایط فردي و اجتماعي یا عصري و فرهنگي 

با قواي  متیملاو باطل بر اساس  حق به، قابليت سنجش و ارزیابي و اتصاف دارند را

ا توجه به اینكه قواي ادراكي و آثار، . بباشنديمرا نيز دارا  نظر موردادراكي و ترتب آثار 

نيز دو « كارآمدي در ترتب آثار»و « سازگاري با این قوا»اند، الامريامور واقعي و نفس

 الامري است.ملاک واقعي و نفس

 نتیجه
هاي جدید فلسفي، زمينۀ تحليل دادن شاخهعلامه با توسعۀ موضوعي فلسفه و شكل

فلسفه »اي از فلسفه با عنوان كند. شاخهفراهم مي ادراكات اعتباري راشناختي هستي

، تنها حقایق و ادراكات مرتبط با «یا وجود عام موجود بما هو موجود»و موضوع « الهي

« واقعيت»با توجه به اینكه موضوع آن  فلسفه در معناي كلي،كند؛ اما آن را تحليل مي

جود عام، وجودات خاص، شناختي تمام واقعيات اعم از واست، قابليت تحليل هستي

را داراست. از آنجا كه بنا به نظر  و مفاهيم حقيقي و اعتباري وجود انتزاعي و انضمامي

پردازد، هاي عمومي به شناخت واقعيات از امور غير واقعي ميعلامه فيلسوف در فلسفه

واقعي یا »و كند بندي را دسته« ي انسانيهاكنشادراكات مرتبط با »باید اولاً 

با توجه به نسبت این مفاهيم با واقعيت،  اًيثانرا مشخص نماید؛ « آنهابودن يرواقعيغ

 تفكيک كند.« پنداري»و « وجود حقيقي»را تبيين و از « نحوۀ وجود این ادراكات»



  

  

  

11 
 

20 

 نظریۀ اعتباریات وّنتكفلسفه نزد علامه طباطبایي و توسعۀ موضوعي 

است؛ زیرا « واقعيت»با  تبيين علامه از این ادراكات، حاكي از رابطۀ تنگاتنگ آن

 روابط ضروريِ»ثار و عوامل وجوديِ واقعي هستند؛ ثانياً اولاً ادراكات اعتباري داراي آ

اند، به نحوي كه اگر این روابط ضروري مبتني« روابطِ ضروريِ واقعي»بر « اعتباري

گيرند؛ ثالثاً معيار صدق واقعي و نفس الامري نباشند، روابط ضروريِ اعتباري شكل نمي

و غایات واقعي انسان است. بنابراین  اعتباریات، دارابودن آثار واقعي متناسب با نيازها

اعتباریات به واسطۀ پيوندهاي متعدد با واقعيت، خود سهمي از واقعيت دارند. بدین 

« ي انسانيهاكنشادراكات اعتباري و مرتبط با »ترتيب ظرفيت لازم  براي پرداختن به 

 كهجه به اینشود. بدین ترتيب با تواست، فراهم مي« واقعيت»كه موضوع آن « فلسفه»در 

، افعال، نيازها و غایات «زندگي انسان»ي عمليِ انسان همان زندگاني اوست، هاتيفعال

ي بشر گسترش زندگ باپيوند فلسفه ؛ درنتيجه رنديگيمفلسفي قرار  بحث مورداو نيز 

 یابد.مي

ي هاشاخهاز موضوع فلسفه، قابليت تأسيس  طباطبایيعلامه  بنابراین تبيين جدید

یي كه هم وجودات هافلسفه؛ سترا دارا« مطلق واقعيت»با موضوع سفي، جدید فل

كه -اعتباریات نظریۀ به واسطۀ و هم  كننديمشناختي خاص و مقيد را بررسيِ هستي

و  هاكنشافعال،  -مرتبط با ساحات انسان در حوزۀ رفتارهاي فردي و اجتماعي است

 كنند. فلسفي ميروابط فردي و اجتماعي انسان را تحليل و بررسي 
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آن فلسفه  ياساس اصول كه است ياوارهنظام يدارا يفلسف نظام هر ترقيدق طور به ای يافلسفه هر

بر  فلسفه نیا. ستين بيرون قاعده نیا از زين اشراق ۀفلسف انيم نیا در. است شده بنابر آن استوار و 
اله بر آن است، نخست مق نیاست. ا« عقل و شهود»ترین آنها عنصر استوار است كه مهم ياصول
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  1041بهار ، 1ول، شمارهفصلنامه تاریخ فلسفه در اسلام، سال ا

 مهدمق
طول  درو عارفان  لسوفانيفاست كه  يمسائل جمله عقل و شهود در فلسفه و عرفان از

دو مسئله  نیاشراق به ا ۀدر فلسف زين يسهرورد. اندكرده يو بررس بحثرا  آن خیتار

 تياهمان هم زين اشراق خيشنگاه  ليو تحل يبررس از این رو ؛توجه خاص نموده است

 يهامقاله و هاكتاب باره نیا در يپژوهشگران كنون تا. دارد مسئله اصل كه دارد را

 خود كلمات به استناد با را موضوع نیا است آن بر مقاله نیا يول ؛اندنوشته يمتعدد

 خيش كلمات ليتحل با فلسفه نیا در را شهود و عقل گاهیجا و دینما يبررس خيش

 اشراق ۀفلسف در «شهود و عقل» گاهیجا كه دهد پاسخ پرسش نیا به و كند واكاوي

نكته توجه داده  نینخست به ا دیبا پرسش نیا به پاسخ در. دارد يتياهم چه و كجاست

 نیاستوار و قر يعقل يهاافتهیبا عقل و « فلسفه»، عنوانِ يشود كه در هر مكتب فلسف

عقل  جهيو درنت رديگيبه كار م سازد و فلسفه عقل رايعقل فلسفه را م رایز ؛شده است

عقل  يهايژگیاز و يكی -يورزفلسفه يعنی -معنا نیكند و ايم يورزاست كه فلسفه

 دهید یيصدرا حكمت و اشراق ،ءشام ۀفلسف ميان يتفاوت عمل، نیا در و شوديم شمرده

 نجاستیاو  است افكنده هیسا ياسلام ۀفلسف مشربفضا بر هر سه  نیا يعنی شود؛ينم

 .كرد وجوجست هافلسفه گرید با را ياسلام ۀفلسف تفاوت دیبا كه

عقل و »چون  ياسازنده يِرويندل در گرِو دو  ياشراق مياساس حك نيبر هم 

 ابزار دو نكهیا بر افزون اشراق خيش يو شهود در نظام فلسف عقل رایز ؛داده است« شهود

كه  ستاز این روو  شونديم ردهشم زينعالم  تيروش رساننده به واقع ود ند،ايمعرفت

 دو بر كهاشراق  يفلسفدر نظام  ،به واقع دنيدر رس زياز شهود ن توانيافزون بر عقل، م

 .شد مندبهرهشده است،  بنا -النفسمعرفت و نوارالاعلم يعنی- ياساس اصل

                                                 

  را نفس او رایز است؛ كرده جادیا يتحول يو ياشراق روش در كه است النفسعرفتم نيهم 

 و است ينوران و نیبر امر کی معلول نفس نیا كه است باور نیا بر و كنديم قلمداد نور كپارچهی

 مطرح اشراق فلسفۀ در النوراصالت مسئلۀكه  نجاستیا و باشد نورالانوار زين آن دآورندۀیپد دیبا

 .شوديم
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عقل و  ردهنده شیخ اشراق به بنیان حکمت اشراق بالف( عوامل سوق

 شهود
 ميترس يسهروردكه آن گونه اشراق  ۀرا در فلسف« عقل و شهود» گاهیجا مياگر بخواه

 سو، سمتِ نیرا به ا خيكه ش يبه علل و عوامل دینخست با م،يبازگو كن ،است كرده

و  مياشاره كن كند، يزیريپ« عقل و شهود»دو عنصر  ۀیخود را بر پا ۀتا فلسف هسوق داد

 . میبپردازاشراق  ۀسفو شهود در فل عقل گاهیجا نييسپس به تب

 .ضعف حکمت بحثی1

كه  میخوريبرم يبه عامل مهم ،مطرح كرده يسهروردكه  يو درشت زیعوامل ر انيم از

 یيتواناو بتمامه  یيتنهابه يحكمت بحث»كه نیا آندارد و  ياژهیو تياهم يو يبرا یاگو

ت، به سرمنزل و اس ستهیو با ستهیكه شاآن گونه آن را ندارد انسان سالک را  تيظرف و

و  اقياز س ريغ اقيبود كه آن س گرید اقيبه دنبال س دیبا از این رو ؛مقصود برساند

 يو ،يكاست نیتوجه به ا با(. 276ص، 1ج، 1939 ،يهرورد)س «باشد ونيروش مشائ

حكمت  يهايهم كاست جهيدرنت كرد. ياسلام ۀعنصر شهود را در كنار عقل وارد فلسف

و  است ينهاد كه ناظر بر كتاب اله اديبن ياان كرد و هم فلسفهجبر يرا تا حدود يبحث

 د داشت. ز عقل و شهود را با خو يهمراه

 .کاستی حکمت مبتنی بر شهود صرف2

 -«و استدلال تنها محض شهود»-دو روش  نیااز  کیهر بر این باور است  سهروردي

و  ندیبگشا يجهان هست يهاتيواقع يرا به سو يريمستوانند يمندارد،  يعقل یۀماكه بن

 کی چيه چراكه ؛برسانند يبه سر منزل هست يب را تا حدودركَدو مَ نیا ۀسالک و سوار

 يكه تنها با مركب عقل در پ يكس زیرا ست؛يوكاست نكميكامل و ب یيتنهادو به نیاز ا

و  يعقل يهاداده ليو تحل دنيچيو كبر يو تنها با صغر دیبرآ يكشف اسرار عالم هست

 دچار اشتباه شود.  ایبماند  ريبسا در مسو گزاره، چه اسيانواع ق ليبا تشك

و اسرار عالم  قیحقا افتنی يب شهود در پركَكه تنها با مَ يكس گرید ياز سو

خود را در قالب استدلال  يهاافتهیرا نداشته باشد كه  یيآن توانا يول د،یبرآ يهست
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، دهد به دست يعقل ليخود تحل يهاافتهیاز  نتواند ای دهدارائه  از،يو در صورت ن زدیبر

 يسهرورد از این رو ؛شود رنگیدچار اوهام و اِ يدر موارد زيگر نمكاشف نیبسا اچه
 با دو بالِ دیبا قت،يبدان سو حركت كرده كه سالک راه حق ،خود يدر حكمت اشراق

او  كه است باور نیا اساسبر  یيو گو كند حركتعالم اسرار  يبه سو« عقل و شهود»

 ۀقو يدارا يسالك نكهیا كما» :سدینويو مكرده  حیمسئله تصر نیصراحت تمام به ابه

 ملكوت اتیآ از يمشاهدات كه يبحث لسوفيف نيهمچن و دارد كمبود ،نباشد يبحث

 (.961ص، 1ج، 1934 همو،) «معتبر ريغ و بود خواهد ناقص ،باشد نداشته

 یۀدیيتأ يحصول علم اگر كه كند اشاره مطلب نیا به خواهديم عبارت نیا در يو

 باحثتنها  كه را يكس يو زیرا ؛ندارد يچندان اعتباررا نداشته باشد،  يعلم حضور

شهود را به كمک او  ،بحث باحث ليتكم يو برا دانديناقص م ،است «یيمشا لسوفيف»

 شمارديمخود  ۀاز اركان فلسف يكی را «شهود» خود، ۀفلسف در یيگو و كنديم شنهاديپ

 ؛خوانديعقل را به كمک شهود و كشف فرا م مكاشفات، نمودنمستدل يبرا سپس و

 نیا ميان ۀسیاشراق در مقام مقا ۀتوجه شود كه اگر در فلسف زيمسئله ن نیبه ا یدگرچه با

 .بود خواهد عقل آنِ از نينخستاصل  ،میبرآ دو

را  لسوفانيف ياق است كه واشر ۀعقل و شهود در فلسف گاهیبا توجه به جا دیشا

نشاند كه حكمت يرا در صدر م يآنها، كس ۀهم انيكند و از ميم ميبه هشت طبقه تقس

در تبيين  نگاه نیا با او (.232ص، 1ج، 1939 همو،داشته باشد ) با همرا  يو بحث يذوق

 پَسين، تحليل فلسفي ۀكند كه نخست تزكيه و در مرحلروش خود بر این نكته تأكيد مي

 .دهدياشراق شكل م ۀرا در فلسف يروش و ،نگاه نياست و هم يهاي شهودیافته

سازد و يشيا آشنا ماعقل است كه انسان را با حقيقت  نيهم گرید ياز سو

 توجه باكند. يالفاظ و عبارات بيان م باند، مدون و منظام يرا در قالب يشهود يهایافته

                                                 

  در ملاصدرا گرچه كند؛يم جدا اشراق خيش راه از را ملاصدرا راه كه است يو روش نيهم 

 .است متأثر خيش از موارد از ياريبس
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: دیگويو م رسانديباور م نیا هكه او را بعقل است  يابیقتيو حق نگاه نيهم به

را  «ذوق و بحث»آید كه يبه شمار م ي، فيلسوف واقعياشراق يدر نظام فلسف يفيلسوف

اصل  کی هرا به مثاب يخود، سلوک عرفان ۀدر فلسف يسهروردچراكه  ؛در هم آميزد

 شیخوروش  يعنصرها نیترياز اساس يكی قت،يبه حق دنيرس يو آن را برا رفتهیپذ

سود  يعرفان جیرا يرهاياز تفس ،ياذعان به سلوک عرفان نيگرچه در ع ؛قرار داده است

 را به كار بردهاصطلاحات فلسفه  شتريب ،«عرفان» ۀواژاستفاده از  ينبرد و به جا يچندان

دارد و درواقع  ياشراق نقش اساس ۀفلسف فیمعناست كه در تعر نيهمو  است

 يناسازگار چيباور است ه نیسازد و بر ايم فراهما اشراق ر ۀفلسف ياصل يعنصرها

را  يقیحقا گر،یهمد ياریتوانند به يدو م نیا يوجود ندارد و حت «عقل و شهود» ميان

كه نیكما ا ؛كنندبا استدلال و برهان عرضه  ،كشف و شهود به دست آمده يكه در واد

اشراق  ۀفلسف»توان گفت: ياشراق م ۀفلسف فیرو در تعرنیازا ؛كرده است نيخود او چن

 نييو تب ريآن را تفس يو فراسو يهست ،يو شهود يليتحلاست كه عقل، با نگاه  يدانش

 .«كنديم

اشراق مورد توجه بوده و  ۀدر فلسف «شهود و عقل»همواره  ف،یتعر نیا به توجه با

 دارند، گریهمد بانیگر دركه سر  يمستقل يمعرفت قیطرعنوان  بهدو  نیاز ا کیهر 

 .اندشده استفاده

 و جایگاه حکیم در حکمت اشراق فلسفهب( سرشت 

نگاه و  دیبانخست  م،يكن نييتب اشراق ۀفلسف در را «شهود و عقل» گاهیجا ميبخواه اگر

عقل و » گاهیجا يِبازكاوسپس به  م،یشو ایجو «حكمت»اشراق را از  خيش فیتعر

                                                 

  اشاره معاد و زيرستاخ مباحث به «يهست يفراسو» فیتعر نیدر ا و است نگارنده از فیتعر نیا 

 كاركرد نوع دو او .دیآيم بر رورديسه آثار مجموعه از كه است عقل همان فیتعر ملاک و دارد

 را يشهود افتۀی عقل گاه و است يهست جهان ليتحل مقام در عقل يگاه: كنديم تصور عقل يبرا

 شده يبرهان كتاب نیا در كه اوست الاشراق حکمۀ كتاب در يو خود كه كنديم يبرهان و ليتحل

 .است
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 .میبپردازحكمت  نیا در« شهود

 را يداند كه دست انسانيم يخود به فلسفه، آن را دانش ريگدر نگاه فرا يسهرورد

 يهاآموزه یارساند. گويو از آغاز تا به انجام م رديگيم ،كند يورزفلسفه خواهديكه م

آنها از مغاک ناسوت  يريكارگفلسفه با به ۀاست كه پژوهند يدستورالعمل يفلسفه نزد و

 آغاز ۀلازم» :سدینويباور خود از فلسفه م ۀدربار ،اساس نيرسد و بر هميبه ملكوت م

 ،همو) «است انیپايب يسرانجام با يهانوار ال ۀآن مشاهد ۀانيو م ايكَندن از دن ،حكمت

 عطا يريخ حكمت اصحاب به بخواهد خداوند اگر ديبدان .(130ص، 1ج، 1934

 كنديم تیهدا هاآسمان بر بالاشدن و انوار ۀمشاهد يهاراه يسوبه  را آنان د،یفرما

آغازگر اساس آن  است كه بر حكمتنوع نگاه به  کی نیا .(216ص، 0ج، 1936 ،همو)

 .ابدیرا در يرها شود تا بتواند انوار اله اياز دن یدفلسفه با

 یۀپاترین مهمحكمت به وجود آورده كه  ينوع ،نگرش به فلسفه نیبا ا جهيدرنت

 خيش دگاهیمعرفت از د نیبرتر رگید يسو ازاست و  يمعرفت و شناخت مبدأ هست ،آن
 به دست آمده باشد. ياست كه با كشف و شهود عقل يمعرفت اشراق

عنصر  نیترياز اساس زيشهود ن دیبه فلسفه دارد، با ينگاه نيچن يحال كه و

 کیهر  يسهرورد ،شد اشاره كهگونه همان  زیرا ؛شمرده شود فلسفه نیا ۀدهندليتشك

 ءمشا ۀدر فلسف ينگاه نيكه چن يدر صورت ؛دانديكامل نم یيتنهابه را ابزاردو  نیاز ا

جاست كه نینشده است. جالب ا دهید ،دهديم ليتشك ياستدلالعقل  را كه اساس آن

و  يبست فكربا بن ،«انسلاخ و مشاهده» ۀپس از عبور از دو مرحل يسالک فلسف

 ؛نديبيم شتريب ،هدد شيب قليقدر ص بلكه راه باز است و هر ؛دشوينم روروبه يشهود

 . كندينم نييتعراه  نیا يبرا يتیاشراق نها ۀدر فلسف خيچون ش

 ادشدهی فیرود كه عناصر تعريم «ميحك» فی، سراغ تعرحكمت فیاز تعر او پس

 كه است يكس خداگونه ميحك گفت توانيم وارخلاصه»: سدینويرا به كار گرفته و م

از بدن، از كار  راهنيند جداكردن پهمان را خود حرو كه باشد داشته را يروح یيتوانا آن

كه در  يميحك ،ياست از نگاه و يعيطب .(049ص، 1ج، 1934 ،يسهرورد« )رها سازد
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را  یيتوانا نیا ازد،یانوار الهي دست  ۀراه به مشاهد ۀانيكنده شود و در م ايآغاز راه از دن

رها سازد. نكته  گریاز همد از تن، راهنيكه تن و جان خود را چون كندن پ یافتخواهد 

 ميحك فیتعر به و آمده اقيس و سبک نیا با كه يعبارات گونه نیا در يو كه نجاستیا

او تنها رخداد كشف را  یاگو ؛حالت دارد نیا شدن«ملكه»بر  يادیز تأكيد پردازد،يم

 د،ینمارشد  ميدر سالک حك دیباكه  را «ملكه» ۀبلكه آن قو داند،يبه مقصود نم يكاف

 بالا يترق نردبان از و نباشد ينوران ۀملك يدارا كه يكس»: سدینويم و كنديم تیتقو

 (.020ص همان،) «شوديحكما داخل نم ۀریدر دا ،باشد نرفته

حكمت اشراق است و در نگاه  يبرگرفته از عنصر شهود مينگاه به حك نوع نیا

است.  ينگاه شهود نيهدارد كه درواقع در حكم برا ينگاه زيبه حكمت اشراق ن يعقل

شده است و در  نيرود كه با عقل عجيم يسراغ حكمت بحث كهنگاه است  نيدر هم

از آثار  ياريدر بس ،يبحث ۀبه فلسف ياشراق ميحك ازياشراق و ن ۀفلسف يعنصر عقل نييتب

 ۀكه در فلسف يكس»: سدینويم المشارع والمطارحات كتاب ۀجمله در مقدمّ خود از

 (.130ص همان،) «افتیاشراق نخواهد  ۀفهم فلسف يبرا يراه ،نكند دايمهارت پ يبحث

-يم ريتعب «يبحث ۀفلسف»از آن به  يرا كه در موارد ءمشا ۀفلسف يونگاه است كه  نيهم

 .(961ص همان،) كنديم قلمدادحكمت اشراق  يبرا يدرآمدشيپ همثاب بهكند، 

ابزار است  نيو با هم بوده کسلو در ميحك ابزار نیترياساس ازشهود  بدین ترتيب

 با راخود  يهاافتهی ،عقل نيرويو سپس با  رسديو به واقع م یابدمي قیحقا به راه كه

باور است  نیبر ا يو زیرا دهد؛يسامان م يحصول از يحضور علم يبانيپشتتوجه به 

 يحضور علم يسو از يحصول علم اگر ،يحصول علم و يحضور علم مياندر تعامل 

 الاشراق حکمۀدر  از این رو ؛رديگينم شكل كامل صورت به نشود، ينبايپشت

 يعلم امور كند،يم ريتعب يسوانح نور بهآن از  كهوارده  ينورها بدون»: سدینويم

 قیحقا به ياشراق ميو حك رديگيشكل نم ياشراق حكمتو  شودينم سامانبه انياشراق

 .(230ص، 1ج، 1939 همو،) «ابدیينم دست

 دست يبحث ينيرو بهپویندگان راه حكمت را كه  يسهرورداس این عبارت، بر اس
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همان  بحث كه ينيرو ۀدارند گرید يسو از ؛شماردينم ، جزو فرزانگان كامل براندافتهين

 ينيز كاست ،در ملكوت پروردگار محروم باشد يآیات ۀباشد، اگر از مشاهد ءمشا ۀفلسف

 رب يالبته و .از عالم قدس ندارد ينشان يخن وس زیرا ؛شوديمعتبر شمرده منادارد و 

 يراه هر از «حكمت= واقع» به دنيرس كه: درست است كنديم تأكيد زينكته ن نیا

هر دو « ذوق و بحث»كامل خواهد بود كه  يزمان «دنيرس» نیا ،است شده رفتهیپذ باشد،

 بلكه ،ندارد تباراعكه كشف و شهود  ستيمعنا ن نادب نیا و رنديبگ قرار گریدر كنار همد

 يمعنا به نبودنكامل و ستيكامل ن یيتنهابه کیهر  روش دو نیا است باور نیا بر او

تألّه و »داند كه هم در يم يمقام را از آنِ كس نیتريعال از این رو ؛ستين اعتباربودنيب

 يدر سلوک اشراق زيندر حد كمال باشد و خود « بحث و استدلال»و هم در « ذوق

كرده  قیطر يط ـ«عقل و شهود» يعنی-با دو بال  يحكمت اشراق يزیريپ و شیخو

باور است اگر  نیبر ا ،نياز ندانستهدو عنصر بي نیخود را از ا ،ريمس نیاست و در ا

و  ينويس ۀو فلسف سيارسطاطال ۀبا فلسف دیبا ابد،یراه  يمتعال ۀبخواهد به فلسف يكس

 . دیب بپالاصنا باشد و ذهن خود را از تعآش يخوبات و تصوف بهياضیر ،علم منطق

مفارقات  شناخت ،شود، مقصود از آنيفلسفه به طور مطلق گفته م يبنابراین وقت

، 1ج، 1934 ،همواست ) يمتعلق به اعيان هست يكل يهاو بحث هيعقل نفوسو  ينور

 عنوان: »سدینويم اطلاق و حصر ۀجمل قالب در يو نكهیاسخن  نیآخر .(133ص

را بر خود هموار و  نیامور عالم بر ۀمشاهد یيتوانامگر  شود،ياطلاق نم يبه كس ميحك

 «باشد مأنوس نیبر عالم موجودات با و باشد داشته شهود و كشف از وافر يابهره

و  كشفعقل و »با  اشراق ۀفلسف تيماهكه اشاره شد، گونه همان  .(133ص همان،)

 شده است.  ختهيآم« شهود

 اشراق  ةدر فلسف «عقل» گاهیجا ج(
 اقسام عقل .1

 ميتقس« عقل بالقوه، عقل بالفعل، عقل مستفاد و عقل فعال»عقل را به  يفاراببار  نينخست

، 1966 ،ي)فاراب رفتندیپذ شیرایو و شیرايرا با پ ميتقس نيهم لسوفانيف يپس از و .كرد
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 فید به تعرخو یيمشا يهاو در كتاب رفتهیپذ زين اشراق خيشرا  ميتقس نيهم .(30ص

 ۀپس از عبور از فلسف يسهرورد. اما كرد ميآن پرداخته كه در ادامه بدان اشاره خواه

 صدِّقیَ ملَ مَنوَ رَبِّهُ، انَبرُهَ يأرَ ا أنْلَو لَ: »كنديقلمداد م الهي تیكه خود آن را هدا ءمشا

 يگرید ماتيتقس ادشده،ی ماتيتقس بر افزون ،(202ص، 2ج، 1930 ،يسهرورد« )اذَهَبِ

 و يولاتقلدّون»: دانديم عمل ملاک خود ۀفلسف در را آن و شمارديم بر عقل يبرا زين

 ،را ديگونه تقل هر تمام صراحتبه او .(042ص، 9ج، همان) «البرهان هو اريفالمع ،يريغ

ملاک عمل  يميو تنها برهان را در علم تعل كنديم ينف ،گرانیچه از خودش و چه از د

 .دهديقرار م

كه  دارد يگوناگون يهاكنش ايو مراتب معمول عقل، در شناخت اش ماتيفزون بر تقسا

اند از: كه عبارت ندیآيم شمار به فعال عقل ۀمرتب يهايژگیو از ياگونه بهها كنش نیا

و  هیبه تجز يليعقل تحل .يشهود عقل و يفيتوص عقل ،يليتحل عقل ،ياستدلال عقل

و عرضه  يسازو مفهوم يرسازیبا تصو يفيو عقل توص زدپردايم قیحقا يقلانع ليتحل

توجه به  با يو عقل استدلال كنديم اقدام يشهود  قیحقا فيبه توص ،گریكدیآنها بر 

و سرانجام  زدیريم يخود را در قالب استدلال منطق يهاافتهی ،نيشيپ يهاعقل يهاداده

 . كنديم را در قالب استدلال عرضه يدرون يهاافتهی يعقل شهود

 ای كندياشراق مطرح م ۀرا در فلسف« عقل»دو نوع  سهرورديرسد يبه نظر م

 يمعنا عقل کیبه  عقل :گفت دو معنا از عقل اراده و ارائه داده است توانيمتر قيدق

است كه  يعقلهمان  گرید يمعنابه اند و است كه عارفان در آثار خود مطرح كرده

-يتر از عشق قرار منیيپا ۀعقل در مرتب ،اند. در شق اولكرده فیآن را تعر لسوفانيف

اوَّل ما » لسوفانيف آثار و اتیروا در كه است يموجودهمان  عقل دوم شق در. رديگ

شده است و  يعقل بالاتر از عشق معرف يسهروردآثار  يدر برخ .است« ه العقلخلق اللّ

آن را دارد كه  یيواناعقل ت نیباور است: ا نیبر ا ياست كه و يعقلهمان  ،نیا

فیعقل را شر يو زیرا ؛اسرار و رموز را درک كند و حاصل آن را ارائه دهد نیتریينها

، 2090 ،يسهروردتمام و كامل است ) ،چراكه عقل در ذات خود ؛دانديجواهر م نیتر
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سه صفت  است،« عقل»به  يو آن جوهر را كه مسمّ :سدینويآنجا كه م .(017ص، 9ج

عقل سه فرزند به  نیكه او را بشناسد. ا داشتهيبه سبب آنكه دوست مكه  دهيبخش

مثل  يهستند كه بر جوهر يعراضاَ سه، نیا درواقع. دارد «حزُن و عشق حُسن،» يهانام

 اند. عقل عارض شده

آغاز « قله العَا خلََق اللّأوَّل مَ» يفلسف انيب کیبا  رایز ؛است ياو كاملاً فلسف انيب

  (.263ص، 9ج، همانشود )يم

با توجه به  يكه و يعقل لعشقا قۀیحقی ف ۀحاكم بر رسال يبا توجه به فضا

و  يكه عقل كل، قلم اعلاست  يمحمد قتيحقهمان كند، يم فیتعر ينبو ثیحد

 ؛دیآيم قلم عقل به نگارش در نيبا هم د،یآيم دیچراكه هرچه پد ؛صادر اول است

 نيزم درجناب حق  ۀفيدهد و خليرا شكل م يانسان قتيعقل است كه حق نيهم چون

 نخست: را داراست ها سه صفتيژگیو نیعقل با ا نيهم گرید ياز سو ؛گردديم

 درواقع .شد« بود»و سپس  «نبود»كه  ،سوم شناخت آن ؛دوم شناخت خود ؛شناخت حق

 سه در -«يشناسجهان و يشناسانسان ،يوجودشناس» يعنی- جانبههمه شناخت اساس

 .است شده گنجانده يو رياخ ۀلجم

از عقل  اند،رفتهیپذ خود باور در انمشایي كه ياگانهعقول ده يسهرورداز نظر 

كه به حقيقت مبدأ  يدورو  يكینزداز لحاظ اعتبار و  .شودينخستين تا دهم را شامل م

و  اعتبار بيشتر يدارا ،ترنداست هر كدام كه به حق نزدیک يد. طبيعاندارند، متفاوت

ترند و به همين جهت در جایگاه برین قرار دارند. البته مراتب این عقول، بستگي كامل

دارد. عقل نخستين از آن جهت نخستين خوانده  يزلا يّبه قابليت آنها در مقابل ح

آنكه يفيض الهي را دارد و فيض حضرت حق را ب يشود كه بيشتر از بقيه گيرایيم

فيض، طبقات  ينبودن در گيرایگيرد و همين یكسانياشد، مدر ميان ب يیا مانع يافاصله

                                                 

 در چراكه است؛ عقل با اصالت او سفۀفل در كه است ليدل نیترقيدق خود يسهرورد سخن نیا 

 . كنديم قلمداد عرضرا  هيبق و جوهر را عقل عبارت، نیا
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همين عقل  ۀعقول، فيض الهي را به واسط دیگرگانه را به وجود آورده است و هدعقول 

 .گيرندنخستين مي

عقل » يو ،آیديم از تصریح آن بر يو حت يسهروردكه از سياق كلام گونه همان 

 درسرانجام همين عقل نخستين را كه  كند ويتوصيف م نيرا صادر نخست« نخستين

كند. عقل نخستين در يم ينور اقرب معرف كنند،يم ادی« بهمن»از آن به  يمتون پهلو

چراكه او در  ؛شوديبا فقر و غنا توصيف م يوجود ياز لحاظ چگونگ يسهروردمكتب 

 .نيز خواهد بود ازمندين ،يازينيبنيز هست و در عين  ازينيب ،يازمندينعين 

 ۀكه در قلّ يعقل شهود ،اشراق ۀدر فلسف عقل يكل گاهیجا و خيش نگاه به توجه با

 ،اساس نيو بر هم شوديم هیتغذ ياز عالم قدس یاقرار دارد، گو ياشراق يشناسمعرفت

معرفت قرار  ۀكه در قل يعقل شهود ،يمراتب هستدر سلسله زیرا ؛دارد الهي ۀسرچشم

 يعقل جزئهمان  كه يانسان ۀتا به نفس ناطق كنديم يخود را ط يدارد، مراتب نزول

عقل  تيقابل كه رسديم كمال از مرتبه نیا به يعقول يزمانبرسد. البته  ،است

 .ستين ریپذامكان نفس فيتلط و اضتیر با زج نیشدن را داشته باشد و ايشهود

 اهمیت عقل .2

دارد كه  تياهم يناگونگو يهااز جهت يسهرورد يرسد عقل و استدلال برايبه نظر م

 :شوديمقام به چند مورد اشاره م نیدر ا

شرط ورود به  ز،ياز هر چ شيپ يسهرورد.شرط ورود به حكمت اشراق: 1

اشراق افزون بر  ۀچراكه فلسف ؛دانديآن م يهاعقل و داده يريكارگحكمت اشراق را به

 ست. ه زين يو استدلال يبحث ۀجنب يشهود، دارا وكشف 

قلب  ياشراق از سو ۀعقل است كه در فلسف نيهم كردن مكاشفات:.مبرهن2

كه  يتا هنگامتوضيح مطلب  .كنديم يسازيرا عقل يشود و مكاشفات عرفانيم ينوران

                                                 

  به نسبت و محض فقير باشد، ياله ذات كه خود بالادست به نسبت نخستين عقل كه ياگونهبه 

 .است ازينيب باشد، دیگر عقول كه خود ردستیز
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است كه از اظهار  يمانند عاشق دردمند ،را با برهان آشكار نكند یشخو يعارف مدعا

فلسفه و  يانم يزبان مشترك يازمندمنظور ن ینعاجز است. بد یگراند يدرد خود برا

كه از  یيمتأله است؛ حكما يمانزبان بر دوش حك ینا یجادا يتكه مسئول يمعرفان هست

با  یيآشنا یقآن را از طر يانب يوهش یگرد ياند و از سويدهرا بعينه چش یقسو حقا یک

 .داننديم خوبزبان عقل و قوت استدلال، 

 يعقل شهودات را مستندساز نيماشراق ه ۀدر فلسف . مستندسازي مكاشفات:9

یک از مكاشفاتي كه براي سالک رخ  كند كه هرمشخص مي سهرورديیعني ؛ كنديم

 كداميک از عوالم شهودي است. مربوط به ،دهدمي

 ژهیوبه يعقل يهاعقل و برهان یۀتنها در سا ،و تعلّم ميمقام تعلتعليم و تعلم:  .0

وجود ندارد تصور شود  يليدل چيه جهيدرنت شود.يم ریپذامكان شهودات يسازيعقل

 مقابل هم قرار دارند.  ۀعقل و اشراق دو نقط

 اشراق ةدر فلسف« کشف» گاهیجاد( 
 علم جهينتدر ؛شودينم سامانبه يحضور علم بدون انياشراق يكارها سهروردياز منظر 

 در. دیآيماشراق به شمار  ۀفلسف يهاهیاز پا باشد، اشراق ۀفلسف در شهود كه يحضور

 ،همو) شوديخلاصه م «يعلم حضور»مشاهده در  ایشهود  يسهرورد يفكر ۀمنظوم

ممكن  يبا علم حضور نيقیحصول  است باور نیا بر يو زیرا ؛(030ص، 1ج، 1934

 ۀدربار مقدمهدرون نیا از پس حال. است يذات هم علم نوع نیا تيحج و شوديم

با شهود به  يسهروردكه  يموارد به است تهسیبا اشراق، ۀفلسف در شهود يريكارگبه

 فلسفه كهشد  خواهد يبررسنكته  نیو سپس ا شوداشاره  ،است افتهی دست هاآن

 ،اشراق ۀفلسف در ژهیوبه ،فلسفه در شهود تيو اهم ستين برهان و استدلال در منحصر

 در كجاست. 

 به -شارها به چه و حیتصر به چه-الاشراق حکمۀ كتاب يجايجا در يسهرورد

 از رهاشوندگان كه يقاهر ينورها»است:  افتهیآنها را به شهود  كه كردهاشاره  يامور

 يبرا لياند و سپس دلدفعات آن را مشاهده كرده به آنان ۀهم هستند، آن شاهد كالبدها
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ند همان است ستهینخست با .(293ص، 2ج، 1939 ،يسهرورد) «كنندياثبات آن اقامه م

 گاهیشود و سپس جا فیتعر خيش نگاه از زينكشف و شهود  «ميحك و حكمت عقل،»

 گردد.  نييآن تب

 تعریف مشاهده .1

 نفس بر نور تابشهمان  مشاهده»: سدینويمشاهده و مكاشفه م فیتعر در يسهرورد

 حصولهمان  مكاشفه و دینما قطع را رانيگخرده ۀمنازع كه ياگونه به است، يانسان

 در يجزئ امر به متعلق كه است يبيغ ۀدمند از حدس ای فكر راه از ای نفس يبرا علم

  .(196، ص0، ج1934 ،همو) «است ندهیآ و گذشته

 يهامصوّرشدن صورت و بر نفس و قلب اياش آشكارشدن عبارت، نیا به توجه با

 ،ديتوح يسراندستا ایمكاشفه خواهد بود. گو يدر حس مشترک آدم يهست يفراسو

 : دیگويو م كرده معنا اشاره نيهمبه  زين ،يرازيحافظ ش

 ما مدام شرب لذت ز خبريب يا          میادهید اریعكس رخ  الهيدر پ ما

 (30، ص1977حافظ،  وانی)د                                              

- يعرفان هايهتجرب گرید بيانبه  ای يمكاشفات عرفان يستيچ ۀدربار یهنظر دو

مكاشفات  ميانباورند  نیبر ا انیگرامطرح است. ذات -«یيگراذات و یياساختگر» يعنی

 .ترندکینزد وجود وحدت به ينوعبه نانیاوجود دارد كه  يمشتركات يعرفان

در  يسهرورد. داننديعارفان م ينید يو باورها اتيذهن ۀساخت را مكاشفه انیگراساخت

چشمه  کی انیاد انير آن را در مآبشخو ،يآثار خود ضمن پرداختن به تجارت عرفان

به  مكاشفات، از فیتعر وداشت  و رداشتب نیبا ا اشراق خيش یاقلمداد كرده است. گو

با وجود  يسهروردنزد  يچراكه مكاشفات عرفان ؛شوديم ترکینزد انیگراذات یۀنظر

 مختلف يهانیيآ يهادر آموزه زين يكه دارد، وجوه مشترك ياگسترده يهايگوناگون
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 و مكاشفه» از يو فیتعر از كهگونه همان  البته باید به این نكته نيز توجه شود دارد.

ل شده است. حال باید یتفاوت قا زين« شهود و اشراق» بين شود،يم برداشت «مشاهده

با برهان و ذوق مشهود است،  يختگيآم ينوعكه به يو يفكر ۀشود در منظوم يبررس

استفاده  شيخ اشراقوجود دارد. آنچه از بيان « شراقمشاهده و ا» ميان يچه تفاوت

 نویسد:ينگریسته و م« برین و زیرین» ۀشهود را از دو زاوی ۀمسئل يشود، ويم

باید دانست چشم شما هم مشاهده و هم تابش شعاع دارد و تابش شعاع بر 

گسستن  ۀنوار به انوار مجرد به گونچشم غير از مشاهده است. اشراق نورالا

شود و يبلكه اشراق او نوري است كه از نور مجرد حاصل م ،از او نيست يچيز

 يعرفان ۀمشاهده ذاتاً به تجرب رایز ؛این مشاهده غير از تابش شعاع و اشراق است

 يرتريچون ذوق، كشف و مكاشفه مفهوم فراگ ياصطلاحات از این رو وندد؛يپيم

 (.177 و 167صص، 2ج، 1939 ،يسهرورد) دارند ياز شهود عرفان

 ۀساختمان فلسف یاگو ؛آوردنديرا فراهم م يو اشراق در كنار هم اصل مشاهده

 سازديم را ابصار قانون ،مشاهده ياشراق ۀفلسف دردو اصل بنا شده است.  نیاشراق بر ا

 ،گرید ريتعب به ای محض وجود ۀمرتب در و نديبيم را اياش محسوسات عالم در كه

 ۀمشاهد يمبنا بر جهيدرنت ؛كنديانوار مجرد را مشاهده م كه هستند ياتاشراق مجردات،

مشاهده  ميان ۀرابط ينوع جا بهنی. ادهديسالک دست م ميبه حك ي علم حضورياشراق

مشاهده بر ما  ۀكردن را درباربحث ياساس فلسف ،رابطه نيكه هم میخوريم و اشراق بر

سفه اشراق گاهي شهود به از سوي دیگر در فل ؛(30، ص1963 ،یياي)ض كنديهموار م

علم  یۀزاو ازابصار تنها  ۀمسئل يسهرورد ۀدر فلسف زیرا ؛معناي علم حضوري است

 .(92، ص1969 ،يهرور.ک: ) شودنمي يبررس يعيطب

                                                 

  أنَّ يإل مِراراً أشرنا قد: »سدینويماست و  رفتهیپذ ريتأث خيش از مسئله نیا در بساچه هم ملاصدرا 

 ،يرازيش نیصدرالد: ک)ر.« واحد ءيش منها المقصود بل ۀ،يّالاله الحقۀ عیللشرا مخالفۀٍ ريغ الحكمۀ

 (.926ص ،7ج ،م1331
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 اقسام شهود .2

و شهود  يشهود قلب ،ياليشهود خ ،يشهود حس ،يشهود باطن» شهود را به يسهرورد

 کی. هرنكرده است حیتصر يصراحت به شهود عقلبه يگرچه و ؛كنديم ميتقس «يعقل

انسان به  يخودآگاههمان  يخاص خود را دارد. شهود باطن فیشهودات تعر نیاز ا

حکمۀ اول كتاب  ۀدر مقال رامسئله  نیا ليتفصبه يسهرورداست كه  شیخو شتنیخو

ر ابزا گرید ياز سو .به بعد( 67، ص2، ج1939 ،يسهرورداست ) ي كردهبررس الاشراق

از  يبه آن پرداخته است كه منظور و ليتفصبه يسهرورداست كه  «دنید» ي،حس شهود

به  يذهن ۀبدون هر گونه واسط يخارج يايانسان از اش ميمستق ۀنوع شهود، تجرب نیا

مطرح  يسهروردكه  ياليشهود خ ۀاست. دربار ياشراق ۀاضاف قیاز طر يحضور ۀگون

را  يمثال ،گرید بيانبه  ای ياليشهود خ ويوست و توان گفت از ابداعات ايم ،كرده است

كه نفس  ياگونه به ؛از صورت است ازينيداند كه درک آن بيم ياز سنخ علم حضور

در  ينقش يو حس يذهن يهاآنكه صورتيرا در عالم مثل معلق ب ياليخ يهاصورت

كه  يد قلباما شهو ؛(212-211ص، 2ج، همان) نديبيم ،و درک آنها داشته باشد دنید

كه پس از  استنفس از بدن  دیحاصل تجر ،دارد نهيزم نیدر ا ياتيتجرب يسهروردخود 

اصحاب »: سدینويم باره نیدهد و در ايو مجاهدات بر انسان سالک دست م هااضتیر

قلب خودشان  بارا  يانوار ،شوديشان رها مسب كه كالبدشان از نفببدان س دیتجر

 كتاب ژهیودر آثار خود به بارها يو .(106-100ص، 2ج، همان) «كننديمشاهده م

كه اشاره گونه همان  كرده است. حینوع شهودات اشاره و تصر نیبه ا حکمۀ الاشراق

حکمۀ  از مجموعه كتاب يول ؛اشاره نكرده است يصراحت به شهود عقلبه خيشد، ش

عرضه و آنها را  «انقرآن و بره»خود را به  يهاهافتی يشود كه وياستفاده م الاشراق

 يمبان من» :است يشهود عقل ایشهود  يسازيعقلهمان  ،نیده است و اكرمستدل 

 «كردم عرضه قرآن به معنا به معنا را آن اصول سپس و كردم يبرهان را خود ۀفلسف

 .(90ص، 0ج ،1934 همو،)
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 نسبت مشاهده و اشراق .3

دو برقرار  نیا نيز ميان یياهنسبت ،«مشاهده و اشراق»رغم وجود تفاوت ميان  علي

 داينسبت پ گریبا دو اعتبار با همد يول ؛هستند زيچ کیدو  نیگفت: ا توانيم. است

شد، اساس این فلسفه با این تركيب  انيب هكه به اشارگونه همان  اگر آن را .كننديم

 است يعيطب ،يو عرفان يتبيين مسائل فلسف دركارگرفتن ذوق و استدلال و با به ميبدان

را  يسهرورد ۀتوان فلسفيروست كه م این و از شوديم نهاده يبيترك ۀفلسف کی اساس

اختيار كرده، تركيب  يكه و ياناميد. با توجه به همين ساختار، شيوه« اشراق ۀفلسف»

 به آن از و دانديم بيترك نيهم را يواقع حكمت يوفلسفه و عرفان است. درواقع 

در نگاه  زیرا ؛شودينم دهيآن از عالَم خشك ۀشیر گاه چيه هك كنديم ادی «يازل ۀريخم»

در آن نباید  و دیآياشراق به دست م قیاست كه از طر يدانش شهود وصفِ يسهرورد

 .(091ص، 9ج ،1930 ،همانبسنده شود ) يتنها به علوم رسم

به علم  يواقع لسوفانيباور است كه ف نیاو بر ا ،شوديم ملاحظهكه گونه همان 

 زیرا ؛انددهيرس يو شهود يبه علم حضور و گذشتهاند، بلكه از آن بسنده نكرده يرسم

از  اند.برآمده يهست قیكشف حقا يو در پ اندنكردهآنان خود را سرگرم عالم ماده 

بازگو كرد و درنتيجه  يو اشراق يقواعد عرفان يفلسفه را با برخ يسهرورددیگر  يسو

ند این نظریه را تقویت همان النظر معاصر نيزحكيم دقيق افكند. يرا پ« اشراق ۀفلسف»

 ياست و برا اشراق ۀفلسف يمنبع برا يهااشراق و شهود از پایه» نویسد:يكرده و م

ها، كند تا آنها را تحت مقولهيد فعاليت مآنها به فلسفه تحویل رود، خرَ يهااینكه داده

، 1933، يشاهرود يعابد) «درآورد يقلع يها و دستورهارابطه ،هالئاها، ایدمفهوم

                                                 

  قواعد با را تصوف نیيآ و عرفان او كه است يعربابن روش از يگرید قرائت روش، نیا درواقع 

 «ينظر عرفان» روش نیا وردادست سرانجام و نمود بازگو يفلسف زبان با را آن و كرد مستدل يسففل

 .شد بَردارنام

  خيش باشد، يالگوساز بر بنا اگر و است يعربابن بر مقدم شهيد شيخ روش این ابداع در البته 
 .دیآيم شمار به يعربابن يالگو اشراق
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 .(966ص

 شهود اشراقی در مقابل شهود فلسفی .0

« يحدس فلسف»همان  ،دهديارائه م يسهروردكه  يعقل و شهود ،بر این باورند يبرخ

دیگر بر این باورند كه مفهوم شهود  گروهيمطرح شده است و  ءمشا ۀاست كه در فلسف

مطرح است  ارسطاطاليساست كه در آثار  يس فلسفد، كاملاً متفاوت با حيعقل

به این مسئله،  را شيخ اشراقنگاه  م،هستي آن بر مااگر  حال .(23، ص1972 ،ي)شهرزور

و  يمشای» ۀكه به دور يو يزندگ ۀ، باید به دو دوركنيم يسكه هست، بررآن گونه 

 ءمشا ۀفعبور از فلس ۀمرحلهمان  چراكه م؛ينكتوجه كامل  ،است شدهتقسيم « ياشراق

 اشراق باشد. ۀفلسف يعام بر اثبات درست يتواند دليليم كهاشراق است  ۀبه فلسف

در ادامه به آن اشاره خواهيم كه  ي راشهودهمان  خود، يدر آثار مشای يسهرورد

حدس  يهاپذیرد و در تبيين موضوع، به دادهيم ،مطرح است ءمشا ۀدر فلسفكرد و 

مفهوم » ۀمُشابه دربار يمشای يهاوجود بحث ،گرید يشود و از سويمتوسل م يفلسف

و  ءمسير مشا و« يشهود هست»از  ينوع فهم و و شيخ اشراقاز آثار  يدر برخرا « شهود

 دهد.يتغيير مخود را  ريمس ياگونه و به كندمي شهود از هم تفكيک ۀاشراق را در مسئل

مشاهده یا شهود همان  در فلسفه علم و ادراک كه ادراک سينا پورس مبناي بر اسا

 . شودميباشد به دو طریق حاصل 

اما  .او بر این باور است علم به اشيا مبتني بر ارتسام و حضور صور در ذهن است

واسطه است كه نفس و عقل سالک به درجۀ عقل مستفاد مكاشفه و شهود گاهي بي

 را خود يمبناهمان  درواقع .كندمي رسيده و با اتصال به عقل فعال حقایق كُلّي را درک

 ريتفس ياساس حدس فلسف بر است، استوار «عقل و شهود» اصل دو بر كه فلسفه در

 یاگو ؛هستند يكیاحكام حدس با شناخت  ،اشراق ۀدر ساختار فلسف زیرا ؛كنديم

و  شوديحاصل م گر،ید يسو و اشراق از سو کیخود در رابطه با مشاهده، از  ،حدس

 يآن با حدس ۀسیو به مقا كنديدر فلسفه م اشيش اشراقحدس را داخل رو يسهرورد

 .(943-943ص ،9ج ،1930 )سهروردي، پردازديم ،است مطرح ءمشا ۀكه در فلسف
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 نیاست كه درواقع ا يو يفكر ۀمنظوم يسهرورد اندیشۀ يهاياز دیگر ویژگ

 شود و همين حركت، مفهوميقلمداد م ءمشا ۀفلسف برابردر  يحركت ،يفكر ۀمنظوم

 دهد.يمصدد تبيين آن است، ارائه  در ءكه مشا ياز شهود يمتفاوت

كه  يكند و از آن شهوديپيدا م ايهژیجایگاه و يسهرورد ۀن نوع شهود در فلسفای

یابد و در ي، تمایز ماست با استدلال آميخته ياگونه مطرح است و به ءمشا ۀدر فلسف

 يترنازل ۀمرحل ءمشا يد فلسف، شهويبا شهود اشراق يمشای يشهود فلسف ۀمقایس

شود و ياست كه از طریق اشراق حاصل م يدانش يسهروردشهود از نگاه  چون ابد؛یيم

 نيچناست كه  درست و ندیآيشمار م بهنوع شهود از سنخ معرفت و ادراک  نیدرواقع ا

 ۀمكاشف تیدرنها شود،يحاصل م يو برهان ياز علم حصول يمقدمات نشيبا چ يمعرفت

و سرانجام  ماندينم يدر آن باق يدیكه ترد ياگونه به ؛در قلب عارف است ءيش ظهور

است كه با برهان  ياترین نوع آن، مشاهدهپيوندد و دقيقيم يعرفان ۀمشاهده به تجرب

 واسطهيب يادراك يعنی ؛از سنخ شهود است يعرفان ۀتجرب گر،ید يسو ازمستدل شود. 

كند كه يتصریح م يگرچه در جای ؛كاشفه استاخص از م يسهروردنظر  از واست 

مشاهده  نیحدس درست به ا»است كه نياز به برهان نداشته باشد:  يشهود معتبر، شهود

البته این  .(93ص، 9ج، 1930 ،يسهرورد« )كنديبه برهان، حكم م ياجياحت چيهيب

 بودن شهود خدشه وارد نشود.يدرست خواهد بود كه در حدس فلسف يسخن زمان

آثار  ۀبا مطالع نكهیو آن ا یافتتوان ياشراق م ۀدر فلسف زين يگرید يژگیو

 بر ،ندیآيفلسفه به شمار م نیاصول ا ازكه هر دو « نوع معرفت»، به دو يسهرورد

كه « يمعرفت بحث»خوریم و هر دو معرفت نيز با هم تفاوت دارند. در یک سو يم

ادراک  ۀقرار دارد كه نتيج« يفت ذوقمعر»دیگر  ياست و در سو يو نظر يعقل يدانش

                                                 

  به هم يسهرورد عبارت. استدلال و برهان بدون ،يرخداد به یافتندست يیعن تحدّس و حدس 

 در جمله نیا چراكه است؛ شهود به يسهرورد یيمشا نگاه نگاه، نیا البته. دارد اشاره معنا همين

 .است آمده حاتیالتلو كتاب
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همان  كند كهينيز تعبير م ياز این ادراک، به ادراک عرفان ياست. در موارد يذوق

 طلبد.يمعرفت، دو روش متفاوت از هم را ماست و این دو نوع « يرؤیت كشف»

و  يیک روش كشف ي،معرفت ذوق يو برا ي، روش فلسفيمعرفت بحث يبرا

است و  يعلم حصول ۀدر محدود يمعرفت بحث يسهروردبر نظر  انياز است. بن يعرفان

اگرچه قلمرو آن محدود است، در همين  .دارداعتبار  ويهمين روش نيز از نگاه 

روست كه در اینجا  این و سودمند است و از يقابل شناسای ،خود نيز مشاهده ۀمحدود

 كند.يپيدا م يعقل مقام عال

 بخشد و آن را نتيجهكنيرا تأیيد م يبحث ۀیقافزون بر اینكه طر ينابراین وب

چراكه احتمال دارد  ؛ندارد ياعتبار چندان يبحث حكمت يو باور در یاگوداند، يم

 او ای كنند غلبه او بر دهایترد كه شمرده حكمت از نیا»: رنديبگ يآن را به باز دهایترد

درک  يبرا يردسهرو از این رو *(.230ص، 1ج، 1939 ،همو) «رنديبگ يباز به را

مشاهده و »كند و سرانجام يپيشنهاد م ياز مفاهيم اشراق ي را، ابزار دیگريهست يفراسو

 ،كنديكه او پيشنهاد م يداند. روشيهر معرفت صحيح م ۀكنندرا تضمين« كشف

است  يواقعيات روحان يدیدن برخپایۀ مشتركات زیادي با روش عارفان دارد كه آن بر 

و  كندمي به این مسئله اشاره حکمۀ الاشراقصراحت در كتاب به زين يو خود و

بر قلب او الهام  يآسمان ۀاین كتاب در یک روز شگرف از جانب دمند يمعان»نویسد: يم

خود را حاصل منازل  كتاب ياز همين روست كه و .(067ص، 2ج، همان« )شده است

 .(270ص، 1ج، همانداند )يو خلوات خود م

و شهود مستقيم قابل  يواسطه تنها از طریق روند عرفانيب حال معرفت هر به

از نظر  جهيشود. درنتيشناخته م« يعلم حضور»است و این نوع معرفت با  يیابدست

 اواگرچه  .دشويم نييو تب فیتعر يعلم حضور ۀریدر دا «يمعرفت ذوق» يسهرورد

                                                 

 ياعتباربي به را خيش سخن نیا يرازيش نیالدقطب ازجمله شارحان، يبرخ نماند ناگفته البته *

 (.27ص ،(يسنگ چاپ) 1910 ،يرازيش: ک)ر. رنديگيم يباز به را آن دهایترد رایز اند؛كرده ريستف
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استدلال  ،دهديار متحصيل معرفت در كنار عقل قر يبرا يابزار ۀمشاهده را به منزل

قرار دارد.  -ياشراقادراک همان  يیعن- يتنها در دسترس روش ذوق« یقين»كند كه يم

است نه  ينيست، بلكه عمل هدرواقع یک قو يسهروردشهود مستقيم در آثار  جهيدرنت

 يهااز تمثيل يپردازد و بسياريتفصيل بدان مبه يوچندان متفاوت با عمل دیدن كه 

انوار مجرد،  ۀآورد. شهود مستقيم در مقام دیدن یا مشاهديآن بيرون مخویش را از 

شناخت  ميان ياواسطه ،مشاهده راهگيرد و دیدن انوار مجرد از يبر عهده م يمهم ۀوظيف

 شود. يم يو معرفت به عالم روحان يفيزیك يدنيا

 يو اساس يتنها دو نوع معرفت است كه هدف واقع يسهروردال نزد ح هر در

 ویندگان راستين حقيقت است.ج

 هـ( رابطه عقل و شهود
 ارتباط عقل و شهود .1

در  زیرا ؛دیآيم شمار بهسالک  يبرادو بال  ۀمنزل بهاشراق  ۀو شهود در فلسف عقل

خود را از  نخست كه ابدیدست  قتيحق ۀبه قل توانديم يسالك اشراق خيش يهاآموزه

ن عقل و شهود يسپس در مقام جمع ب و دیبپالا یيايناپسند دن يهايآلودگگونه  هر

 نیا شود،يفهم م حکمۀ الاشراقكه از كتاب گونه همان  اشراق ۀچون در فلسف ؛دیبرآ

و شفاف  ابدیيم قليذهن سالک ص ،يرو دارند و با عقل فلسف شيهدف را در پ کیدو 

اساس  نيو بر هم كنديمراتب دشوار را با عقل فهم م ،خود قیو سالک در طر شوديم

را با قواعد حكمت  هيصوف ۀقیطر انیبا جماعت صوف یروز ۀدر رسال ياست كه و

 عقل و شهود است. ميانارتباط همان  نیو ا كنديم نييتب

كند يم حینكته تصر نیجا از آثار خود به ا نیدر چند يسهروردخود  از این رو

 نیده است. از اكردل مست يعقل لیبا دلا ،افتهیعالم محسوسات  يفراسوكه هر آنچه از 

باشد  «عقل و شهود» ميان دیتناسب با يمطلب قابل استنباط است كه نوع نیا يسخن و

مشاهده را برهان قاطع  يجاست كه و نيهم د. ازكرتا بتوان شهودات را با عقل مستدل 

اند. داشته يمشاهدات و فتوحات نيچن زين نمايو حك ايباور است كه انب نیداند و بر ايم
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كند يوجو مجست يخود استدلال عقلان هايیهنظر يبرا ،مشاهدات نيو با توجه به هما

 يعقل شهود يبرا ينیآغاز ۀنقط «يعقل استدلال» حکمت اشراقدر كه ست از این روو 

 يبا شهود خود به شناخت ،يعقل و شهود است كه عقل شهود ميانارتباط  نياست و هم

مراتب  ۀهم يمشاهده را برا يبلكه و ؛ستين يدلالعقل است يكه تنها برا ابدیيدست م

-93ص ،1ج ،1933 پناه،)یزدان كندياطلاق م -يو قلب يعقل ياليخ ،يحس-ادراكات 

به  يفوق ادراک عقل يكه شناخت يشهود قلب ومشاهده  يآن را برا نیبالاتر يول ؛(04

 م،یيبرآ يل استدلالو عق يعقل شهود نيب ۀسیل است. اگر در مقام مقایقا ،دیآيشمار م

 يهست قیحقا يچراكه عقل استدلال رد؛يگيبالاتر قرار م ۀدر مرتب يعقل شهود مينيبيم

سازد و يآماده م يعقل شهود يرا برا نيپس ۀكند و مرحليم يسازيعقل ،را با برهان

و  ريس نیاست و ا يعقل شهود يبرا نیآغاز ۀنقط ،يمراتب و تكامل عقل استدلال نیا

 زیرا ؛است شدهنهفته  ياشراق حكمت تيدر ماه يبه عقل شهود يز عقل استدلالعبور ا

 ۀاست و لازم يعالم هست قیبه حقا يابیدر صدد دست حكمت نیدر ا يسهروردخود 

  است. ياليخ يو حت يعبور از تجربه حس يابیدست نیا

 کارگیری عقل در کنار شهودهروش ب .2

 خيش روش به نخست است ستهیشا اشراق ۀفلسف در «عقل» گاهیجا به پرداختن از شيپ
دو  شد، انيب ترشيپ كهگونه همان  .شود اشاره شهود كنار در عقل يريكارگبه در اشراق

 شيپرسش پ نیحال ا .ندیآيم شمار بهحكمت اشراق  يهاهیاز پا« عقل و شهود»عنصر 

 ،گریبه عبارت د ایاست  يدو در حكمت اشراق به چه صورت نیا يريكارگكه به دیآيم

 ۀدر ساختن فلسف «عقل و شهود» نينسبت ب ایآ ؟ستا دو نیاز ا کیاصل با كدام 

و  يمركز ۀهست همعنا كه ماد نیبه ا ؛است «صورت و ماده» ميانند نسبت همان اشراق

عقل و شهود در  يريكارگدر به يسهروردملاک عمل  ایصورت عارض بر آن است 

                                                 

  يروحان عالم به يجسمان يايدن از عبور يبرا یيهاالعملدستور خود يعرفان آثار از ياريبس در او 

  .كنديم ميترس براي رهایي روح از كالبد جسماني يمراحل ،داده
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 نیا در يو ساختارساز تيمرتبه از اهم کیدر  دو نیا ای است تأخرو  تقدم ه،فلسف

 قرار دارند.  حكمت

را تنها روش معتبر در فلسفه  يروش عقل نايسابناز  يرويبه پ ءمشا يحكما

 . كننديمقلمداد  ياليو خ يروش شعر ،را در فلسفه يو روش شهود داننديم

 روش، دو با ای «عام و خاص» ۀفلسف يعنی فلسفه نوع دو در را شهود سهروردي

 يبرا جهيدرنت و كنديم ريتفس «يعقل يشهود روش و يذوق يشهود روش» يعنی

 ۀفلسف ينوعبه و استفاده يعقل شهود روش از يذوق شهودات نمودن ارائه قابل و ليتكم

از  کی بودن هرليدر اص سهیاگر ما در مقام مقا جهيدرنت ؛كنديم ليتكم را خود يعرفان

 زیرا ؛داده شود« عقل»اصالت به  ،سهیمقا نیدر ا یدبا م،یياشراق برآ ۀدو، در فلسف نیا

ملاک  يو يفكر ۀدرواقع در منظوم ؛باشد يكه آن شهود عقل ردیپذيرا م يشهود يو

 با حالشود.  يسازيعقل دیبا ،عمل عقل است و اگر شهود بخواهد قابل عرضه شود

 اشراق ۀفلسف در عقل گاهیجا نييتب به يگرید عبارات با مقدمه درون نیا به توجه

 .میپردازيم

 سازی شهودعقلی .3

 ۀخواهد هر دو جنبيم یاگو ؛شوديممتوسل « عقل و شهود»به  يسهرورد

هستند، « يو عرفان يعقل»متفاوت  ۀرا كه متعلق به دو تجرب« يتجرب»و « يپذیراستدلال»

نخست به همان  از حکمۀ الاشراقدر مقدمه  يتر ترسيم كند. ويكل يدر ساختار

است  ياحكمت اشراق فلسفه» نویسد:يدر این كتاب تصریح و م« شهود يسازيعقل»

اند و آن عبارت كه آن را به اشراق نسبت داده ياگونه كه بر كشف و شهود بنا شده و به

د است كه راز ظهور انوار عقليه و پرتو و تابش نور و فيضان درخشش آنها بر نفوس مج

دیگر از اقدامات  يتردید یكيب .(230، ص1، جهمان) «امكرده ياهده طدر عالم مش

 ؛است اشراق ۀو مكاشفات در فلسف يدرون يهااهتمام به تجربه شيخ اشراقارزشمند 

با  شيخ اشراقواقع شده بود.  يمشای يحكما يتوجهيكه سخت مورد غفلت و ب يامر

 ياز معضلات فلسف يحل بسيار يبرا ياز ابزار كشف و شهود، راه بزرگ يگيربهره
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 .(121ص ،1939 ،يزدی مصباحگشود )

جاست كه به  نياست و هم يفلسف يمسئله نگاه به این سهروردينگاه اصولا 

عرفا عنصر برهان و استدلال  زیرا ؛شوديمسئله جدا م نیاز عرفا در ا يو ريمس ياگونه

به معنا  کیچه نزد-با واژگان  يحال و نیا دانند. باينم ليدخ چندانشهود  نييرا در تب

به مطلق شهود  ای يبه شهود عقل ،شهودات گریدر كنار د -دور از آن يو چه تا حدود

دانسته و شارحان و  گریراه د از رامحسوس  موراشاره كرده است و برگشت ا

 يسهرورد نیاز ا رياند و غرا به مشاهده و كشف شرح نموده «گرید راه»دانان حكمت

المحسوسات والمشاهدات  بسائطف» چون يه مطلق شهود در آثار خود با عباراتبارها ب

نشده و كشف ۀپاگذاشتن در منطق يعنیمكاشفه  جهينتدرده است. كراشاره « بأسرها

 يدیترد چيكه ه ياگونه به م،يقلب سالک حك يبرا يو رُخداد ءيش کیآشكارشدن 

 (.613، ص1ج ،1939 همو،نماند ) يدر آن باق

دانش  ۀدر حوز نيزرا  يكشف دیگر ن،يشيافزون بر شهودات پ يسهرورد اما

 هستند يكسان سلوک اصحاباما  و» :است« تجربه»طریق  ،دهد و آنارائه مي يشهود

 همو،) «اندكرده تجربه است، لذت تینها كه را بخشلذت انوار خود درون در كه

 ؛تواند پایدار به عقل باشدينم یيتنهابه« ياشراق ۀتجرب»البته این  .(041، ص1، ج1934

المشارع در كتاب  ياست. و ياین نوع تجربه، یک نوع معرفت حضور گرچه

كند و يمدرِک و مدرکَ ترسيم م ميان ياهيچ واسطهيدرک این تجربه را ب والمطارحات

 نویسد:يم

انسان  يببيند، درد حاصل از آن آسيب، در اعضا ياز انسان آسيب ياگر عضو

آسيب همان  جز يشده چيزچراكه درد حاصل ؛شوديدرک م ياچ واسطههييب

درد است و اینجا بين مدرِک همان  ،كه به واقع قابل درک است ينيست و چيز
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، همان) است يادراک حضورهمان  وجود ندارد و این ياو مدرکَ هيچ واسطه

 .(030ص، 1ج

 جهینت
 «شهود و عقل» گاهیجا ريح و تفسشر در يسهرورد ياز مجموعه گفتارها و نوشتارها

 دهید ياريبستعامل « شهود و عقل» نيب در كه شوديم استنباط نيچناشراق،  ۀدر فلسف

و از  گرندیكدیآن مكمل  ياشراق و ساختارساز ۀفلسف نیدو در ا نیا یاو گو شوديم

ز ا يدر موارد ،يليتحل عقل ای يفيتوص عقل كهاست  ياتعامل به گونه نیا گرید يسو

چراكه شهود در  كند؛يم ليتحل و فيرا توص يشهود يهاافتهی و رديگيم هیشهود ما

 يهازبان است و در آموزه ازمنديدر اثبات خود، ن ،گرید بيانبه  ایخود  اندنینما

زبان كشف و  ۀگفت: فلسف توانيم گرید ريبه تعب .عقل زبان شهود است يسهرورد

 يورزفلسفه نیو ا كنديم يورزفلسفه ،خود يهاتهافی انيگر در بهشهود است و مكاشف

 خود نكهیاكما  ؛اشراق است ۀحاصل تعامل عقل و شهود، در فلسف ،گرهمكاشف

 شهود و كشف از آنچه هر من كه كردهمسئله اشاره  نیبه ا يادیدر موارد ز يسهرورد

 ای يعقل نيبراه قالب در حجت نیا حال ؛امكرده اقامه حجت آن اثبات يبرا ،افتمی

 نیبالاتر در مكاشفه و مشاهده جهيدرنت. كندينم يچندان تفاوت است، يقرآن يهاحجت

 مكمل كه يعقل و يقلب ۀمكاشف و همشاهد ان،يم نیمعرفت قرار دارد و در ا افق

 ،را در فلسفه يسهروردسلوک  روش زينو  شوديمكاشفات شمرده م نیبرتر ،گرندیكدی

ارتباط، سامان  نیبدون ا انيكار اشراق ،خود حینا به تصرب و دهديمروش سامان  نيهم

 ای يهست مجردات توانديم كه ستا سالک انسان قلب نيهم سرانجام و ردیپذينم

 مقام درهمچنين   .كند ادراک ميمستق ياگونه به يحضور علم با را رهيچ ينورها

                                                 

  به آن از و است حاصل تحصيل همان این: گوینديم و گرفته اشكال شيخ تدلالاس این به يبرخ 

 ياگونه به و تحليل نكته، دو ذكر با را اشكال این يیزد يحائر استاد. اندكرده تعبير« يهماناین»

 (.129ـ121ص ،1931 ،يزدی يحائر: ک)ر. است داده جواب



  

  

  

11 
 

09 

 اشراق ۀفلسف يريگدر شكل «عقل و شهود»تعامل 

 كه ينسبت ندهمان و دريگيم قرار نیبر ۀمرتب در كه است عقل نیا ،شهود و عقل ۀسیمقا

 «شهود و عقل»درنتيجه . است برقرار زين دو نیا ميان ،است برقرار «عرض و جوهر» نيب

 .دیآيم شمار به اشراق حكمت ساختار ۀدهندليتشك و ياساس عنصر دو
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 مآخذ و منابع
 ي؛وانيك نیمجدالد ۀترجم ؛اشراق مکتب و یسهرورد ي؛مهد ،يرضو نيام .1

 .1977، مركز نشر: تهران

 .1977 ،ينیقزو و يغن چاپتهران:  ؛حافظ وانید ؛حافظ .2

 ی؛حضور علم: یاسلام ۀفلسف در یشناسمعرفت اصول ؛يمهد ،يزدی يحائر .9

 .1931ي، اسلام شهیاند و فرهنگ پژوهشگاه: تهران ي؛ريم دمحسنيس ۀترجم

 مصنفّات مجموعه ،«المطارحات و المشارع» يي؛حی نیالدشهاب ،يسهرورد .0

 .1934ي، فرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه: تهران ،1ج ؛الاشراق خیش

، 1ج ؛(نیالد)جلال يملك محمد حيتصح و قيتحق ؛ةیّالاشراق الحکمة ؛_____ .0

 .1939 ،مذاهب و انیاد دانشگاه و يفرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه: تهران

 ،2ج ؛(نیالد)جلال يملك محمد حيتصح و قيتحق ؛ةیالاشراق الحکمة ؛_____ .6

، قم مذاهب و انیاد دانشگاه و يفرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه: تهران

1930. 

 حيتصح و قيتحق ؛ةیالاشراق الحکمة، «ةیوالعرش ةیّاللوح حاتیالتلو» ؛_____ .7

 و يفرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه: تهران، 9ج ؛(نیالد)جلال يملك محمد

 .1930، قم بمذاه و انیاد دانشگاه

: تهران، 9ج ؛نصر نيدحسيس قيتحق ؛اشراق خیش مصنفّات مجموعه ؛_____ .3

 .2090، رانیا حكمت و فلسفه انجمن انتشارات

: تهران یي؛ايض نيحس حيتصح ؛الاشراق حکمة شرح ن؛یالدشمس ،يشهرزور .3

 .1972نا[، ]بي

ي، العرب اثالتر اءيحا دار: روتيب ؛ةیالمتعال الحکمة ؛محمد نیصدرالد ،يرازيش .14

 .م1331

 .1910، تهران ؛الاشراق حکمة شرح ن؛یالدقطب ،يرازيش .11

 رامونيپ يمشاهده، روش اشراق و زبان شعر: بحث» ؛نيحسديس ،يتربت یيايض .12

 .1963 زمستان، 23ش ،نامهرانیا ؛«يسهرورد نیالداشراق شهاب ۀنظام فلسف
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 اشراق ۀفلسف يريگدر شكل «عقل و شهود»تعامل 

 ميابراه وششك به ؛یاسلام ۀفلسف یستیچ بر یدرآمد ي؛عل ،يشاهرود يعابد .19

 .1933ي، اسلام فرهنگ و علوم پژوهشگاه: قم ؛پوريعل

؛ تصحيح عفيف عسيران؛ تهران: نشر داتیالتمهالقضات، عبدالله بن محمد؛ عين .10

 .1901دانشگاه تهران، 

؛ مهريديسع محمد كوشش به ؛ربعةالا سفارالا شرح ؛يمحمدتق ،يزدی مصباح .10

 . ،1939ينيخم امام يپژوهش و يآموزش ۀمؤسس انتشارات: قم اول، جزء ،3ج

 نيدحسيس ۀمقدم و قيتحق ؛هیانواراحمد؛  نیالدنظام فیمحمدشر ،يهرو .16

 .1962، ريركبيام انتشارات: تهران یي؛ايض

 ي: گزارش و سنجش دستگاه فلسفحکمت اشراق؛ داللّهیديس پناه،زدانی .17

 .1933، سمت انتشارات: تهران ي؛سهرورد نیالدشهاب
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 عرفت شهودی درکاربست م

 اصالت وجود صدراییبراهین  
 حامده راستایی*

 عبدالله نصری*

 چکیده
موضوع این مقاله نحوه كاربست معرفت شهودي در اصالت وجود نزد ملاصدراست. یكي از منابع 
مهم ملاصدرا در بنيان حكمت متعاليه، معرفت شهودي است. او از این سنخ معرفت نه به عنوان 

كردن این معارف عرفاني است. ه مثابه یک فيلسوف بهره گرفته و در صدد برهانيیک عارف، بلكه ب
پاي  توان رداست و ميهاي ملاصدرا در فلسفه زیربناي بسياري از نوآوريمسئله اصالت وجود 

باور به اصالت وجود را مرهون صدرالمتألهين معرفت شهودي را به وضوح در آن مشاهده نمود. 
داند و این امري است كه جز با شهود ممكن نيست. او در اثبات هستي مينيل به كنه معناي 

هاي اصالت وجود به سخنان عارفان سلف توجه دارد. اعتباریت ماهيت و همچنين برخي استدلال
مسائل متفرع بر اصالت وجود همچون ارتباط وجود و ماهيت، تقدم بالحقيقه وجود بر ماهيت، 

جمله مباحث دیگري است كه متأثر از معرفت شهودي است. مسئله امكان فقري و وجود رابط از 
ر قول ملاصدرا به اصالت وجود و متفرعات بثيري أن است كه معرفت شهودي چه تآاین مقاله 

در این مقاله مراد از معرفت شهودي، اعم از معرفتي است كه خود  اصالت وجود داشته است. ضمناً
نایل شده  ناند و ایشان با واسطه بدادیگران شهود كرده شخص از شهود بدان نایل شده است یا

 است.

 معرفت شهودي، ملاصدرا، اصالت وجود، عرفان، وجود. :واژگان کلیدی

                                                 

 )نویسنده مسئول(استادیار گروه فلسفه موسسه آموزش عالي آل طه  *
     hamedehrastaei@gmail.com  

  nasri@atu.ac.irاستاد گروه فلسفه دانشگاه علامه طباطبایي.                                            *

 94/41/1041تاریخ تأیيد:                10/12/1044تاریخ دریافت: 

mailto:hamedehrastaei@gmail.com
mailto:hamedehrastaei@gmail.com
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 مقدمه
گفت این مسئله نزد او از چنان  توانمي ملاصدرادر ارتباط با اهميت كشف و شهود نزد 

ن و اهل ابررسي اقوال متكلمجایگاهي برخوردار است كه از اینكه مدتي از عمرش را به 

كند و خداوند را شاكر است كه درنهایت، هدایت نظر و فكر پرداخته است، استغفار مي

شده و دریافته است كه راه اهل نظر و فكرِ صرف، غير مستقيم و قياسشان عقيم است. 

 ،عرشیه ،الغیب مفاتیح ،شواهد، هاربع اسفار او از جمله برخي از آثار مهم عناوین

  اوست. عرفاني تمایلات حاكي از  نيز ..و. شاعرم

داند پرداختن به مباحث نظري صرف را سبب اطمينان قلب و سكون نمي ملاصدرا

اي براي درک و دریافت مطالب شریف مقدمهصرفاً و معتقد است آوردن چنين مطالبي 

حقایق،  بر تأثير ریاضات و اشتغالات معنوي جهت دریافت تأكيدو دقيق است. او ضمن 

و عدم تلاش جهت ارائه توجيهات عقلي و  كند به سبب پذیرش اقوال رسول ادعا مي

روش بحثي براي آن، خداوند قلبش را بر حقایق گشوده و به واسطه متابعت و 

هاي بسيار، قلب او را نوراني گردانيده و انوار ملكوت را بر آن ها و مجاهدتریاضت

هایي با برهان دریافته بود، با زیادي هر آنچه را كه سابقاً اي كهبه گونه ؛فرو ریخته است

دانسته و رموزي نمي به واسطه كشف درک كرده و بلكه بر اسراري مطلع گشته كه  قبلاً

، 1331بر او كشف شده كه با برهان بدین گونه بر وي منكشف نشده بود )ملاصدرا، 

ر حل برخي از مسائل ضعف حكما د ملاصدرا(. بر همين اساس 11و  3، صص1ج

داند از جمله در بحث علم فلسفي را ناشي از عدم توجه آنها به كشف و شهود مي

از  ،است این سخن كه ذات حق در عين بساطت، كل الاشياء است معتقدواجب به غير 

آن اند نتوانسته سيناابنلطائف و غوامضي است كه هيچ یک از فلاسفه اسلامي حتي 

چراكه دریافتن حقيقت این مطلب،  ؛از عهده تحقيق آن برآیند ،تكه شایسته اسگونه 

تنها به كمک مكاشفه به همراه قوت در بحث فكري ممكن است و چنانچه محقق، 

تواند این حقایق وجودي را دریابد )همان، داراي ذوق تام و كشف صحيح نباشد، نمي

  .(204، ص6ج
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 یياصالت وجود صدرا نيدر براه يكاربست معرفت شهود

هب الهي است، حقيقت آن تنها با از آنجایي كه حكمت از موا ملاصدرااز دیدگاه 

ن به این مرتبه است یابي به آن، مخصوص واصلایافتني است و دستعلم لدني دست

 اشيا حقایق شناخت كه- فلسفهمقصود (. او بر این باور است كه 01ب، ، 1969)همو، 

 هر حقيقت پذیر است؛ چراكهامكان مكاشفه رهگذر از تنها -عليهاست هي ما على

 شهود طریق از، بلكه عقلي بحث واسطه به نه موجودات هستي و است آن يهست چيزي

 قناعتكه به حكمت بحثي  تأخرم يلسوفانف بيشتر ملاصدرااز منظر   است. یافتنيدست

 بحث مورد را كلي مفاهيم احكام تنها كنند، درک را هستي حقيقت ، بدون اینكهاندكرده

  .(293، ص6، جم1331)ملاصدرا،  ددهنمي قرار

بندي با معرفي منابع ادراک، مرز بين آنها را مشخص در یک تقسيم ملاصدرا

سازد و بر این باور است كه نفس انسان، در مرتبه نازله بدن، معارف را از عالم حس مي

ها كه بيشتر انسان-كند و در مرتبه خيال، آنها را از عالم تمثل جزئي و تخيل دریافت مي

در مرتبه بالاتر، معارف عقلي را با جوهر و ذات  -ماننديدر این مرحله متوقف م

اما بالاتر از همه این مراتب، عالمي فوق عالم  ؛آورداش از عالم امر به دست ميعقلي

عقل و با  خلق و امر است كه نفس، معارف را بدون واسطه و حجاب حس و خيال و

ه كمالات نفساني و عقلاني، یابي ب( و با دست97، ص7یابد )همان، جنور الهي در مي

 (.277-276ص، 1900)همو،  *گردداسرار و مغيبات بر او منكشف مي

                                                 

خودش با بهره از  معرفتي است كهبه دو صورت است: الف(  ملاصدرامعرفت شهودي مورد نظر  *

 پرتودر  كه رودمي شمار به مكاشفه اهل اعاظم از خودش  ملاصدرا .شهود بدان نایل شده است

 مقدمه، ،1937 ،شيرازي یندصدرال) بود یافته دست شور و وجدي به ریاضات، و مراقبه وت عبادا

مانند  عرفایيندیشه گيري از اب( معرفت برگرفته از شهود عارفان نيز هست. اصولا بهره .(26ص

 معارف معضلات حل در ملاصدرا كه جایي است تا آملي سيدحيدر و قيصري، عربي الدینمحيي

 هيال انساني و كامل معلمي و مرشد عنوان به عربيابن از ملاصدرا .است هكرد استمداد آنها از الهي،

 ،3ج ،م1331 همو،) داندمي مكاشفه اهل پيشواي او را و (013ص ،ب، 1969 ،هموكرده است ) یاد

 (00ص
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از  يآنچه حاك شوند؛يم يلتحل يتبه دو امر وجود و ماه يخارج يتهر واقع

دارد،  یتحكا يااش يستيو چ يتهمه آنها مشترک است و آنچه از ماه ينوجود است، ب

 پرسش ین، ايستندن یكدیگر يندو مفهوم ع ینا ینكها مشترک است. با توجه به يرغ يامر

 یگراست و به عبارت د يقيو حق يواقع مفهوم،دو  یناز ا یکمطرح است كه كدام 

اصالت وجود،  مطابقدارد و جهان خارج را پر كرده است.  يقيمصداق حق یکكدام 

. در ستا ياعتبار يامر يت نيزو ماه ستاز وجود آنها يناش يااش ينيت و خارجيتع

اصالت  .داننديآنها م يتاز ماه يناش اامور مذكور ر يت،به اصالت ماه نلایمقابل، قا

هایي از آن در همه نظرات ترین تعاليم صدرایي است كه رگهیكي از مبنایي وجود

 قابل مشاهده است.  ملاصدرا

ود و نيز با توجه به اینكه مسئله اصالت وج ملاصدرايت شهود نزد با توجه به اهم

هاي او در فلسفه است، این نوشتار در صدد است نقش زیربناي بسياري از نوآوري

د. در این راستا پس كنشهود و نحوه كاربست معرفت شهودي را در این مسئله بررسي 

كردن مسائل عرفاني، اعتباریت از تبيين چيستي معرفت شهودي و بررسي مسئله برهاني

گيرد و اجمال مورد مقایسه قرار ميو عرفا به ملاصدراماهيت و اصالت وجود نزد 

درنهایت نقش معرفت شهودي بر ادله اصالت وجود و مسائل متفرع بر آن مورد بررسي 

 قرار خواهد گرفت.  

 و ( برخي تعاليم صدرایي همچون معاد جسماني، حركت جوهري1934) مرتضائي

در این تعاليم تا چه  املاصدر استعليت را به نحو گذرا بررسي نموده و نشان داده 

( جایگاه شهود را در حكمت 1970) جوادي آملي است. عربيابنثر از أاندازه مت

( ضمن بررسي شهود در حكمت 1934) احمدي سعدي صدرایي نشان داده است.

 صدرایي نشان داده است كه چنين شهودي از سنخ شهود عقلي است نه شهود عرفاني.

 صدراشناسي عامل معرفت عقلي و عرفاني در معرفت( از نحوه ت1939) حسينيو  حقي

 .اندسخن گفته

در براهين اصالت  ملاصدرار این مقاله در صدد نشان دادن این مهم هستيم كه اما د
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 وجود تا چه اندازه تحت تاثير معرفت شهودي است.

 کارکرد( و الف( معرفت شهودی )سرشت، حجیت
 ،1900)صدرالدین شيرازي،  شاهدهم و حضور يامعن به شهود ملاصدرا رمنظ زا

 ،2ج ،1331 همو،) ذات مشاهدۀ نفس، ادراک ،(233ص ،ب، 1964/ همو، 094ص

 كساني خصوص در و است (962ص، 3ج همان،) غيب از آگاهي و( 173 و 107صص

 چيزي به توجه بدون الهي جمال ملاحظه و مشاهده شهود هستند، عالي نفس داراي كه

 (. 110، ص1ج ،م1331 و 099ص ،1964 همو،) است

اي بالاي از علم است كه در با این اوصاف شهود از سنخ علوم حضوري و مرتبه

 معلوم در عالم فناي مرحله به شود كهي اتحاد برقرار ميجای تاآن ميان عالم و معلوم 

 -اليقين حق و اليقين عين و اليقين علم یعني- علم مرحله سه ميان از درواقع انجامد.مي

 حق و اليقين عين به نيل اما ؛دارند قرار اليقين علم مرتبه در تنها ان و اندیشمندانعالم

بر همين اساس این سنخ معرفت،  است. حق عارفان راه و  سالكان شأن در تنها اليقين

 و نفساني قيود و حدود همه زیرا ست؛خطا و نسيان گونه هر از دور به و یقيني

 صورت به را حقایق و شده برداشته سالک روي پيش از و نوراني  ظلماني هايحجاب

 خطا و تردید براي يجای كه ايگونه به ؛كندمي شهود واسطه بدون و صریح اليقين، حق

 .(229-222ص ،1937 یثربي،) ماندنمي باقي

شود، واجد اطلاق مي« معرفت شهودي» آنبرگرفته از شهود كه به  معرفت

 خصوصيات زیر است:

معرفتي وجودي  -خلاف معرفت عقلي كه مفهومي است بر- شهودي معرفت .1

 رو یقين حاصل از آن بالاتر از معرفت عقلي است.  این است؛ از

قلب است. درواقع قلب با اتصال به عوالم فرامادي از  شهودي معرفتابزار  .2

ه ب نفس تزكيه و ریاضت طریق از تنهاكند. البته این مهم افزایي ميحقایق آن معرفت

 طریق از و است اندیشه و عقل محصولكه حصولي  معرفتخلاف  )بر آیدمي ستد

بر همين اساس  .(034-039، ص1900ملاصدرا، ) (آیدمي دست به اكتساب و استدلال
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 .یابي به معرفت شهودي طهارت قلب استلازمه دست

 ،1970 قيصري،) باشد تخيل و اوهام از ناشي یااصيل و خالص  تواندمي شهود .9

 معرفت برگرفته از شهود صادق و حق نيز مقول به تشكيک است و این رو (؛ از33ص

 ترخالص معرفت برگرفته از آن نيز باشد، برخوردار بيشتري كمال درجه از كشف هرچه

 خواهد بود.  تربسيط و

ست از درک ا كاركردهاي معرفت شهودي در نظام صدرایي عبارتترین مهم

(، 62، ص1ج ،1904 ، صدرالمتالهينبهتر مطالب عقلي ) مطالب فراعقلي و نيز درک

( 233ص ،1970 ،همو) آنها بازنگري یا براهين مجدد بررسي جدید، معيار مسائل طرح

 (.200ص ،7ج ،م1331 و پاسخ به شبهات )همو،

 کردن مسائل عرفانیب( برهانی
، همو)ت اس برهان و عرفان و قرآنبنيان نظامي مبتني بر سه ركن  پي در ملاصدرا

 نباشد، سنت و كتاب طبق آن قوانين كه را ايفلسفهتا جایي كه  ؛(3، صمقدمه ،1973

 و كشف صرف بر ما گفتار». (949ص ،3ج ،م1331)همو،  دهدمي قرار نفرین مورد

 برهان بدون شهود مجرد زیرا ؛شودنمي حمل حجت بدون شریعت تقليد مجرد یا ذوق

 .«است عظيم نقصان كشف، بدون بحث صرف اینكه چه نيست، كافي سالک براي

 .(926ص ،7ج ،همان)

 را آنچه دارد سعي عرفاني معرفت پذیرش ضمن این نظام فلسفي،بر این اساس 

 در از این رو ؛نماید ارائه الفاظ و مفاهيم قالب در اند،دریافته شهود به عرفان اهل

 عارفي متأله، حكيم و اندهمراه و هماهنگ اندیشه و شهود با یكدیگر متعاليه حكمت

 قالب در را خویش شهودات ،جایي كه كلام به او اجازه دهد تا دارد سعي كه است

 ،1970 آملي، جوادي) دهد قرار دیگران دسترس در را آنها ،نموده بيان استدلال و برهان

 هم كه است برخوردار يجامعيت ، این نظام فلسفي ازبنابراین .(146ص ،1ج اول، جزء

. گرداندمي نصيبشان را یقيني علم و بوده نافع بحث اهل براي هم و شهود اهل براي

 عرفان و برهان قرآن، گانهسه هايعرصه در هماهنگي یافتن ملاصدرا تلاش رواقعد
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این رو طرح برهان از  برسد. از تأیيد به دیگري با یكي هايیافته كه گونه آن است؛

  دهددر تنگنا قرار نمي را برهان مكاشفه، ال بهمكاشفه نيست و اقب طرد سوي او به منزله

 ج( اعتباریت ماهیت

وحدت شخصي وجود و نفي كثرت از ساحت مسئله با طرح  عربيابنعرفایي همچون 

بلكه در ضمن تبيين  ،دیدنداصالت وجود را ضروري نميمسئله آن، بررسي مدوّن 

گرفتن نستند. با اوجداوحدت شخصي وجود، اصالت آن را امري مسلّم و بدیهي مي

و تابعين او، عرفا نيز همگام با حكما خود را  شيخ اشراقادعاي اصالت ماهيت از سوي 

دار دفاع از اصالت وجود دانستند و ضمن نقد اصالت ماهيت، براهين وحدت عهده

بخشي را به تبيين  شرح فصوصدر مقدمه  قيصريشخصي وجود را سامان دادند. 

بودن لوازم آن اختصاص داده و در ضمن آن، قول به اعتباريحقيقت هستي و آثار و 

 سيدحيدر آملي .(10، ص1970وجود را سخني ظالمانه و باطل دانسته است )قيصري، 

نيز همه تلاش خود را به كار بسته است تا قول به  الدینمحيياز شاگردان مكتب 

-ابنپيش از او  .(604و  691- 626، صص1963اعتباریت وجود را ابطال كند )آملي، 

ابطال نموده و احتمال  درباره اصالت وجود را نقد و شيخ اشراقنيز شبهات  تركه

به . (03-00و  99، صص1964، تركهاصالت ماهيت را كاملاً منتفي دانسته است )ابن

معنایي از وجود را  انشاء الدوائردر كتاب  عربيابن، (99)همان، ص تركهبناباور 

 ،عربيشد )ابنقایل به اعتباریت آن  شيخ اشراقتوان همچون نمي بررسي كرده است كه

( 1كند: در آنجا براي وجود دو معنا ذكر مي عربيابنذكر است  شایان(. 7-6، ص1996

 ؛است« موجودبودن در...»( معناي حقيقي. وجود نسبي به معناي 2 ؛د()زای معناي نسبي

د بر ذات شيء زایخاص. این معنا  یعني بودن یک شيء نسبت به یک عالم یا جایگاه

حاكي از ثبوت اصل ذات شيء است نه  اناست؛ ولي وجود در معناي مورد نظر محقق

توان آن را ثبوت آن در جایي یا عالمي. پس از اینكه اصل ثبوت شيء محقق شد، مي

است و در  در خانه حسن»د بر ذاتش موصوف كرد و گفت: یهمزمان به وجود و عدم زا

مراد محققّان از وجود، معناي حقيقي آن است و به این معنا، چيزي یا «. نيستبازار 
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هاي مختلف، هم توان آن را در مقایسه با مكانموجود است یا معدوم و دیگر نمي

معتقد است اینكه وهم، وجود حقيقي را همچون  عربيابنموجود و هم معدوم خواند. 

فلان چيز داخل در وجود شد، خيالي بيش كند گيرد سپس حكم مياي در نظر ميخانه

نزد اهل تحقيق اعتباري  ،ذات شيء است زاید برنيست و این تصور وهمي از وجود كه 

 .(99ندارد )همان، ص

 د( اصالت وجود
 استفاده عقلي روش از آن بر دليل ارائه و وجود اصالت تبيين در صدرالمتألهين گرچها

 عرفاني شهود طریق از فقط امر این كه كه ندكمي تأكيد متعددي موارد در ،كندمي

 *.است وجود حقيقت از درست دركي داشتن به وابسته آن فهم و  است پذیرامكان

، به رویكرد وجود اصالت نظریه به اشدستيابي چگونگيتبيين  در ملاصدرا

كند و تغيير دیدگاه خود را مدیون اشاره مي ماهيت اصالت نظریه جانبدارانه خویش از

-26ص ،1900و  00ص ،1ج ،1331 ملاصدرا،) داندمي و كشف حقيقت الهي هدایت

 از صدرالمتألهين در اساسي تحول رسدبنابراین به نظر مي .(31ص ،الف، 1969و  27

 مشاهده را خویش حقيقت حضوري علم باو او  گشته آغاز نفس و روح حقيقت شهود

 نه است «هستي» وي حقيقت كه هتدریاف شهودي چنين سایه در پس از آن .ه استنمود

 است واقعي و هست آنچهآمده است كه هر نایل و در نهایت به این نتيجه  «چيستي»

 اول، جزء ،1970 آملي، جوادي ر.ک:/ 6ص ،1964، )همو «ماهيت» نه است «وجود»

 (0ص همو،بر همين اساس او وجود را پایه همه معارف دانسته ) .(193 -196ص ،1ج

 عدم فلسفي معضلات از بسياري حل در را خویش از قبل حكماي ناتواني اصلي و دليل

 .(113-113ص ،3ج ،1331همو،) است نموده بيان وجود حقيقت به نسبت توجه

                                                 

 – 79ص ،، الف1969 ملاصدرا،) عينيا شهود و اشراقيا حضورة الا یكون لا الوجود بحقیقة العلم و *

 قبيل این از مواردي(. 164ص ،1964 ،)همو« الشهود و بالكشف الآ لایحصل وجود عرفانه و(. »72

 .است فراوان
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 و شناختيمعرفت مانع را ماهيت اصالت به نلایقا اصلي مشكل بر همين اساس او 

 درک وجود قيقتح چنانچه است معتقد و داندمي وجود حقيقت درک از بودنمحجوب

 حقيقت شمول چگونگي تبيين در همچنين وا .شد خواهد تصدیق نيز آن اصالت ،شود

 به نسبت ماهيت شمول با آن تفاوت بر تأكيد ضمن-مصادیقش و افراد به نسبت وجود

كه شيوه  شود ذكراست لازم  *.ددانمي عرفا مختص را شمول گونه این درک -افرادش

تركه ابن( مشابه با كار 043، ص1972جوادي آملي، ) اشراقشيخ در ردّ ادله  ملاصدرا

 .(103، ص1964تركه، است )ابن القواعد تمهیددر 

 ر ادله اصالت وجودهـ( نقش معرفت شهودی د
براي اثبات اصالت وجود، درمجموع دوازده دليل ذكر نموده است )صدرالدین  ملاصدرا

و  6، ص1964 و 274ص، 0و ج 203و  66، 93، 2صص، 1ج م،م1331شيرازي، 

از آنها یاد  صدرالمتألهينعرفا نيز براهيني دارند كه در كتب  .(13-14الف، ص، 1969

 .(64ص ،1964 ،تركهابن /691و  623 ،626صص؛ 1963 ،نشده است )آملي

از عرفاي پيش از  ملاصدرامتأثربودن  ادلهبودن برخي از این در این ميان مشترک

 ند:امشترکر كلي دو دسته دلایل اصالت وجود ودهد. به طخود را نشان مي

 . دلایل ناظر به حقيقت اصالت لابشرطي وجود كه به شرح ذیل است:1

كند )قيصري، شرح مي شرح فصوصدر  قيصريدليل اول: این استدلال را ابتدا 

(. 623ص ،1963، كند )آمليآن را مطرح مي سيدحيدر آملي( و در ادامه 10، ص1970

تر از دليل و خلاصه قيصري شرح فصوصبه نقل از  اسفاردليل را در  این ملاصدرا

 .(203، ص1ج م،م1331شيرازي، ذكر نموده است )صدرالدین  قيصري

زیرا این حقيقت  ؛مطابق این استدلال، وجود با نبود اعتبار و معتبِري موجود است

في ز وجود نيست )نبه عين حقيقت واجب موجود بوده و حقيقت واجب چيزي ج

                                                 

 ،، الف1969 ،)همو العلم في الراسخون العرفا الا لایعرفه الشمول من آخر ضرب الوجود حقیقة *

 (.03ص
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كه در همچنان–از طرفي وجود واجب پيش از هر موجودي است  ماهيت از واجب(؛

 -(299، ص00ج [،تابي] ،)مجلسي« كان الله و لم یكن معه شيء»روایت آمده است: 

 پس لازم است موجودیت وجود وابسته به اعتبار نبوده و اصيل باشد.

ياز به داشتن حالتي دليل دوم: هر یک از وجود و عدم به خودي خود و بدون ن

دیگر، طارد و نقيض دیگري است و عدم چيزي جز بطلان واقعيت نيست. پس اگر 

در طرد عدم به داشتن چيزي وراي ذاتش  ،وجود به خودي خود عين واقعيت نباشد

توان نقيض حقيقي عدم دانست كه این شود و در این صورت وجود را نميمحتاج مي

، 1، جم1331شيرازي، / صدرالدین 129-122ص ،1963 ،آشكارا باطل است )آملي

داشتن نفسي وجود و در اساس اصل امتناع تناقض، واقعيت (. در این استدلال بر66ص

و با ابتنا بر این نتيجه، اصالت وجود را نتيجه  گيردميمقابل بطلان عدم را نتيجه 

 . گيردمي

 از:اند عبارت. دلایل ناظر به اصالت موجودات خاص كه 2

آید كه هيچ چيز موجود ليل اول: اگر وجود به خودي خود موجود نباشد لازم ميد

نباشد؛ زیرا ماهيت نيز به خودي خود واقعيتي ندارد و اگر وجود هم واقعيتي نداشته 

هر دو معدوم خواهند بود و از انضمام این هر دو و از ثبوت یكي براي دیگري  ،باشد

/ صدرالدین 604ص ،1963، / آملي13، ص1970 آید )قيصري،نيز واقعيتي پدید نمي

 .(19، الف، ص1969شيرازي، 

نباید بين موجود خارجي و ذهني تفاوتي باشد؛  ،دليل دوم: اگر ماهيت اصيل باشد

مسئله زیرا موجود ذهني از نظر ماهيت با موجود خارجي یكسان است )این مقدمه در 

ت و آثار آنها متفاوت است. پس رسد(؛ حال آنكه چنين نيسوجود ذهني به اثبات مي

، 1969 ،/ صدرالدین شيرازي06، ص1964تركه، اصالت دارد )ابناین وجود است كه 

صرفاً بودن وجود ذهني و وجود عيني كه اولي (. پس با توجه به متفاوت12ص ،الف

 گري است و دومي آثاري عيني دارد، ماهيت اصيل نيست.حكایت
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 متفرع بر اصالت وجود نقش معرفت شهودی در مسائلو( 
علاوه بر اثبات اصل اصالت وجود، در برخي مسائل مرتبط با  ملاصدرارسد به نظر مي

اصالت وجود نيز متأثر از عرفا بوده است. در ادامه به برخي از این مسائل اشاره خواهد 

  شد:

 ارتباط وجود و ماهیت .1

د و ماهيت است. نزد عرفا در از جمله مسائل متفرع بر اصالت وجود، نحوه ارتباط وجو

مظاهر عين حال كه وجودي غير از وجود حق نيست، كثرات امكاني به عنوان مجالي و 

عالم را عدم محض ندانسته و از آن  عربيابنرو  از این ؛است آن حقيقت پذیرفته شده

 به عبارت دیگر در ؛(026، ص2، ج[تابي] ،عربيتعبير كرده است )ابن« امكان محض»به 

عرفان، ماهيات و وجودات امكاني پذیراي وجودند و نسبت موجودیت به آنها صحيح 

در این خصوص چنين  تركهابنهرچند این اسناد، مجازي و بالعرض است.  ؛است

بنابراین  ؛ها شایسته موجودشدن نيستندها و نسبتپذیریم كه ماهيتنمي»گوید: مي

ود قرار گيرند و وجود نيز مقارن با آنها ها در مقارنت با وجچنانچه ماهيات و نسبت

 كه ندارد ضرورتي شوند.مي موجودقطعاً  بالعنایه و مجازاً هاگردد، این ماهيات و نسبت

« موجودند بالعرض كه هستند موجودات برخي بلكه ،باشد موجود ذاتاً موجودي هر

 (.100، ص1964تركه، )ابن

وجود و نمود آن هستند و ثبوت  در حكمت متعاليه نيز ماهيات حكایت ذهني از

اي كه ثبوت و شيئيت ماهيت، به معناي تقرّر آن در ظرف ظهور وجود است به گونه

درواقع  .(134-133، ص14، ج1970دي آملي، ماهيت منفک از وجود نخواهد بود )جوا

اتحاد ميان ماهيت و وجود را از سنخ اتحاد حاكي و محكي و همچنين آینه و  ملاصدرا

داند و ماهيت هر چيزي، حكایتي ذهني از آن شئ است )صدرالدین ي ميشي مرئ

بنابراین اصالت وجود بدین معناست كه حقيقت  .(296-290، ص2، جم1331شيرازي، 

عيني، چيزي جز حقيقت وجود نيست و مصداق بالذات وصف موجود، تنها حقيقت 

  (.233، ص2، جگردد )همانبر ماهيات حمل مي العرضخارجي وجود است و تنها ب
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 بالحقیقه و بالمجاز تأخرتقدم و  .2

متفرع بر اصل اصالت وجود است. فلاسفه  ملاصدرابالحقيقه و المجاز نزد  تأخرتقدم و 

با عنایت به سخن  ملاصدرا *.دانستندسبق و لحوق را شش قسم مي ملاصدراپيش از 

، 1964تركه، ات )ابنبودن انتساب وجود به ماهيبودن و مجازيعرفا مبني بر بالعرض

شود؛ بدین معنا كه وجود حقيقتاً و بالذات و به قسم دیگري از تقدم ميقایل (  100ص

 ؛بدون حيثيت تقييدیه موجود است و ماهيت مجازاً و بالعرض و با حيثيت تقييدیه

 ؛اعم از ثبوت حقيقي و مجازي ،، مطلق وجود و ثبوت استتأخربنابراین ملاک تقدمّ و 

 ،شيء بر ماهيت آن تقدّم بالحقيقه دارد. بر این اساس ماهيات پوچ نيستند لكن وجود

 .(930-939، ص1؛ ج1937 ،هرچند توجيه هستي آنها بسيار دشوار است )جوادي آملي

 امکان فقری .3

ها )در اصطلاح واژه امكان در فلسفه به كيفيت نسبت در همه گزاره ملاصدراپيش از 

اما  ؛شدوجود به ماهيت )در اصطلاح فلسفي آن( اطلاق مي یا تنها به نسبت منطقي آن(

براساس مباني فلسفي خود همچون اصالت و تشكيک وجود و تعلق جعل به  ملاصدرا

اي مطرح كرد كه بر اساس آن امكان به معناي فقر، وجود و نه ماهيت، آن را به گونه

مام هویّت خود، حاجت و وابستگي ذاتي است؛ بدین معنا كه وجودات امكاني به ت

مرتبط و متعلق به غير و بلكه عين ربط و تعلق به دیگري هستند. بنابراین وجودات 

خلاف ماهيات، هویّتي جز ربط و تعلق به واجب ندارند و با فرض جدایي از  امكاني بر

، 1، جم1331شيرازي، پذیر نيست )صدرالدین جاعل، اشاره عقلي به آنها امكان

 ،حالي كه ماهيات اگرچه خارج از ظرف وجود، ثبوتي ندارنددر  (؛012 و 37-36صص

 تواند آنها را مستقل از دیگري تصوركند. عقل مي

ساز نظریه امكان زمينه ملاصدرانزد « ملاک احتياج به علت»رسد مسئله به نظر مي

شدن مسئله امكان ماهوي به عنوان ملاک احتياج چراكه از دیدگاه او مطرح ؛فقري است

                                                 

سبق بالطبع، سبق بالعليّّه،  ،سبق زمانى، سبق بالرتبه، سبق بالشرفاند از: این شش قسم عبارت *

 .سبق بالماهيه یا سبق بالتجوهر
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حتياج، متكلمان بر حدوث به عنوان ملاک ا تأكيدت در فلسفه مشاء تفاوتي با به عل

توانند ملاک شوند و نميدر مرتبۀ پس از وجود انتزاع مي ندارد؛ زیرا هر دو دیدگاه

رو تنها ملاک احتياج، ربط و فقر ذاتي ممكن یا امكان  احتياج به علت باشند. از این

-ون لحاظ فقر و وابستگي آن به علت، تعقل نميفقري آن است، به نحوي كه حتي بد

 .(13، ص9ج و 247-246، ص1ج ،شود )همان

شدن به برهان امكان فقري، براهين اثبات واجب تعالي را نيز با متوسل ملاصدرا

تر نمود. بر اساس این تصحيح كرد و بدین وسيله پيوند بين فلسفه و عرفان را مستحكم

مستقل و ربط و اضافه، بدون طرف مستقلي كه مبدأ و برهان، وجود رابط بدون وجود 

 طرف آن باشد، قابل تصور نيست و وجود حقيقت مستقل، ضروري است. بنابراین در

است  اعتباري رابط، وجود به نسبت ماهيت و رابط وجود الله، سوي ما متعاليه، حكمت

 وحدت اليه،متع حكمت در و وجود وحدت عرفان، توان گفت درو در مقام مقایسه مي

 است. وجود مطرح حقيقت

 وجود رابط .0

 آن، در تابيده هايصورت و آینه مانند هایي از تمثيل خلق و حق براي بيان رابطهعرفا  

 برند.حروف بهره مي سایر و الف حرف آن، امواج و دریا سایه، صاحب و سایه

 :گویدمي باره این در عربيابن

 صورت اعتباري به داندميقطعاً  ،بيندمي آینه در را خود صورت انسان كه هنگامي 

 یا كوچک اینكه به بسته آینه زیرا نيست؛ او واقعي صورت دیگر اعتباري به و خود

 باشد، بزرگ آینه اگر .بود خواهدگونه همان  صورت باشد، مقعر یا محدب بزرگ،

 شانن تركوچک باشد، كوچک اگر و دهدمي نشان تربزرگ معمول حد از را صورت

 هم یعني است؛ ندیده هم و است دیده را خود صورت هم شخص پس .دهدمي

 است دیده را خود صورت كه كند انكار دتوانمين و نيست هم و هست او صورت

 كه او سخن این .است آینه و او بين در نه و آینه بين در نه صورت كه داندمي و

 .كاذب نه و است صادق نه ندیده، را خود صورت و دیده را خود صورت :گویدمي

 توانمي پس كجاست؟ آن مكان و شأن چيست؟ مرئي صورت این حقيقت بنابراین
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 به را حقيقت این خداوند .است مجهول معلوم معدوم، موجود ثابت، منفي آن گفت

 در عالم این در وقتي كه بفهمد و بداند تابنده ساخت آشكار مثال نوعي عنوان

 ،شود عالم دتوانمين آن حقيقت به و است ناتوان و جزعا مرآتي، صورت این ادراک

، 1ج ،[تابي] ،عربيابن) است تر جاهل و تر ناتوان صورت این خالق به پس

 (.940ص

 از مثالي را آن در نمایان تصویر و آینه وجود، اصالتتأیيد نيز در  ملاصدرا

 آینه درون صویرت كه طورهمان  یعني ؛داندمي وجود مقابل در ماهيت بودناعتباري

 اعتباري وجود برابر در نيز ماهيت است، اعتباري آن، برابر خارجي شخص  به نسبت

 حقيقت و آینه خلق در حكمت پس»گوید: مي عربيابن سخن بيان از پساو  .است

 و ماهيات آن در حق تجلي و اشيا در حق نور سریان كيفيت به عبد هدایت آن، در ظاهر

 نفس نه امكاني، ماهيت هر وجود چراكه ؛است شيء آن حسب به شيء هر در او ظهور

 واجب ذات از نه و واجب ذات عين نه و است آن حقيقت و معنا حسب به ماهيت

صدرالدین ) «ندارد استقلالي خود از تحقق، در كه زیرا است؛ بركنار و جدا كليبه

 .(903، ص2، جم1331، يزارشي

نفسه است و حيثيتي جز حيث لغيره، ه فيبر مبناي حكمت صدرایي معلول فاقد جنب

یعني جز حيثيت للعله ندارد. درنتيجه چيزي نيست جز قيام و ربط به واقعيتي دیگر كه 

توان معلول را واقعيتي كار و فعاليت علت بوده و نميهمان  علت نام دارد. درواقع معلول

 -هو هو بما–علول بر م« شيء»يت علت، موجود است. حتي اطلاق دانست كه بر اثر فعال

نفسه علت خویش و اي از وجود فيخطاست. همچنين هر معلولي، در حقيقت مرتبه

حال اگر خود علت نيز معلول علت فاعلي دیگري باشد، او نيز  شأني از شئون آن است.

نفسه و درنتيجه نسبت به علت خویش مشمول همين وجود رابط است و فاقد وجود في

ي مشمول همين حكم هستند، جز علتي كه معلول علتي دیگر حكم است. همه علل فاعل

واسطه یا نيست. چنين علتي، وجود مستقل و واجب بالذات و یگانه محض است و بي

توان گفت درک باواسطه فاعل همه اشيا بوده و تام الفاعليه است. با این اوصاف مي
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-بالذات، بي اي است كه وجود مستقل واجبدرحقيقت شهود مرتبه يءحضوري هر ش

-03صص ،1964و  247، ص0ج همان، .ک:رواسطه و یا باواسطه، در آن مشهود است )

واسطه یا باواسطه شأني از شئون وجود مستقل واجب بالذات ( و هر شيئي بي197و  04

شود معلول بودن معلول موجب ميبه هر تقدیر رابط (.944، ص2ج، م1331است )همو، 

 با وجود مستقل. مغایرد مستقل در نظر گرفت و نه واقعيتي را تنها شأني از شئون وجو

 نتیجه    
ترین مهمست و صدرامعرفت شهودي یكي از معارف مهم و اساسي در نظام فلسفي 

ست از درک مطالب فراعقلي، همچنين درک بهتر ا كاركردهاي آن در این نظام عبارت

آنها و پاسخ به  بازنگري یا ينبراه مجدد بررسي جدید، معيار مسائل مطالب عقلي، طرح

از جمله مسائلي است كه متأثر از معرفت  ملاصدراشبهات. اصالت وجود در فلسفه 

ولي از  ؛شدشهودي است. این مسئله نزد عرفاي نخستين، امري مسلم و بدیهي قلمداد مي

ي بر گرفتن ادعاي فيلسوفان اشراقي مبنقرن هشتم به بعد عرفا لازم دانستند به دليل اوج

كند كه در قول تصریح مي ملاصدرااي در اثبات اصالت آن اقامه كنند. اصالت ماهيت، ادله

در تقریر  ملاصدرابه اصالت وجود و اعتباریت ماهيت وامدار معرفت شهودي است. 

توان گفت برخي تا بدانجا كه مي ؛ير دیدگاه عرفاستثهاي اصالت وجود، تحت تأاستدلال

 -همچون اصالت حقيقت لا بشرطي وجود اصالت وجودات خاص–هاي اواز استدلال

است. نقش معرفت شهودي، منحصر به  تركهابنهاي عرفایي همچون مشترک با استدلال

مسائلي همچون  ؛گيرد ایده اصالت وجود نيست و مسائل متفرع بر آن را نيز در بر مي

 ود رابط. ارتباط وجود و ماهيت، تقدم بالحقيقه وجود، امكان فقري و وج
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 منابع و مآخذ
تهران: وزارت فرهنگ و  ؛يانيآشت ینالدجلاليدس يحتصح ؛القواعد یدتمه ؛تركهابن .1

 .1964 ي،آموزش عال

 ق.1996 بریل، مطبعة؛ ليدن: انشاء الدوائرالدین؛ عربي، محييابن .2

 .[تايب]دار صادر،  يروت:ب ؛یةالمکالفتوحات  ـــــ؛ .9

، 3-3ش ؛ینید یشهاند ،«يعرفان یا يعقلان یي؛راشهود صد» ؛عباس ي،سعد احمدي .0

 .26-1، ص1934 یيزتابستان و پا

تهران: وزارت فرهنگ و آموزش  ؛جامع الاسرار و منبع الانوارآملي، سيدحيدر؛  .0

 .1963عالي، 

 :قم ،1چ ج،0 ؛پارسانيا حميد تدوین و تنظيم ؛مختوم رحیق ؛عبدالله آملي، جوادي .6

 .1970 اسراء، نشر مركز

 .1937قم: اسراء،  ؛)عين نضاخ( تحریر تمهید القواعدـ؛ ــــ .7

 .1972تهران: الزهراء،  ؛تحریر تمهید القواعدـــــ؛  .3

، 1970، بهار 9ش ؛خردنامه صدرا، «مجموعه فهم و شهود يه،حكمت متعال»ـــــ؛  .3

 .91-29ص

در  يو عرفان يتعامل معرفت عقل يفيتك» ؛ينيحس يهسميدو س يعل حقي، .14

-29، ص1939، بهار و تابستان 10ش ؛یفلسفه اسلام یهاآموزه، «دراص يشناسمعرفت

96. 

 :تهران ؛يمقدمه و تصحيح محمد خواجو ؛اسرار الآیات ؛صدرالدین شيرازي، محمد .11

 .1964، انجمن حكمت و فلسفه

دار احياء التراث العربي،  :بيروت ؛العقلیة الاربعةفی الاسفار  ةالحکمة المتعالیـــــ؛  .12

 ق.1013

دانشگاه علوم ر؛ تهران: تصحيح و اهتمام دكتر سيد حسين نص؛ رساله سه اصلــ؛ ـــ .19

 .1904، معقول و منقول تهران
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 .1973صدرا،  اسلامى حكمت تهران: بنياد ؛رسالۀ فی الحدوثـــــ؛  .10

 ،9چ آشتيانى، الدینجلال سيد از تعليق و تصحيح و مقدمه ؛فلسفى رسائل سهـــــ؛  .10

 .1937 ،لامياس تبليغات دفتر :قم

الدین تصحيح و تعليق از سيدجلال ؛السلوكیةفى المناهج  الربوبیةالشواهد ـــــ؛  .16

 .1964، المركز الجامعى للنشر :، مشهد2چ ؛آشتيانى

 .1970 ،حكمت انتشارات :تهران، 1چ ؛لهینأصدرالمت فلسفى رسائل مجموعهـــــ؛  .17

 .1900نجمن حكمت، ا :تهران ؛تصحيح آشتياني ؛المبدأ و المعادـــــ؛  .13

 الف.، 1969 ،كتابخانه طهورى، تهران، 2چ ؛به اهتمام هانرى كربن ؛المشاعرـــــ؛  .13

، 1چ ؛يمقدمه و تصحيح محمد خواجو ي،نور يعل يمول يقهتعل ؛مفاتیح الغیبـــــ؛  .24

 ب.، 1969تحقيقات فرهنگى، مؤسسه  :تهران

الدین دجلالبه كوشش سي ؛شرح فصوص الحکم ؛ودومحمددا، قيصرى رومى .21

 .1970، شركت انتشارات علمى و فرهنگى :، تهران1چ ؛آشتيانى

 اسلاميه، :تهران ؛الأطهار الأئمة أخبار لدرر الجامعة الأنوار بحار ؛محمدباقر مجلسى، .22

 .[تابي]

، «ملاصدرا يحكم يهایشهبر اند يعربابن يمكاشفات عرفان يرتأث» ؛بهزاد ي،مرتضائ .29

 .160-123، ص1934 یيز، پا24ش ؛یمعارف عقل

 بوستان قم: ؛عرفان مسائل و مباني اصول، از تحليلي: عرفان فلسفه ؛یثربي، سيدیحيي .20

 .1930، قم كتاب
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 قاعده فرعیه 

 در سازمان فکری محقق دوانی
 سیداحمد حسینی سنگچال*      

 چکیده
ه اي از این قاعده بیژهتحليل و قواعد مهم فلسفي جاي دارد. دوانيقاعده فرعيه در زمره یكي از 

-تغایر مفهومي »كه الزاماً باید در مجموع اندیشه او تفسير گردد. دواني نظریه حمل  دهدمي دست
 . این نگرش به او كمکداندمي پذیرد و اتحاد را اعم از بالذات و بالعرضرا مي« اتحاد در وجود

گذاري اي را پایهاتصاف توسعه یافته نظریهاي در انواع مطابق حمل پدید آورد و تا توسعه كندمي
له تشكيل شده له و ثبوت پيشيني مثبته بخش لزوم ثبوت ثابت، ثبوت مثبتاز س كند. قاعده فرعيه

 لهمثبتیابد و بر اساس آن ثبوت ثير همه مباني فوق سامان ميأاست. قاعده فرعيه دواني تحت ت
و فرعيت  لهمثبتایت دواني دست از ثبوت پيشيني باشد. درنهاما ثبوت ثابت لازم نمي ؛الزامي است

؛ همه این موارد نقض براي اولين بار از داندمي به دليل موارد نقض فراواني، استلزام را كافي ،كشيده
 اند.مجموع حواشي دواني استخراج و ذكر شده

 .دواني ،نظریه اتصاف ،استلزام ،نظریه حمل ،قاعده فرعيه: واژگان کلیدی

 

 

                                                 

  hosseini.sangchal.ahmad@gmail.com. مدرس تياه تربفلسفه دانشگ يدكتر*

 24/42/1041تاریخ تأیيد:                13/12/1044تاریخ دریافت: 
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 مقدمه
این  *.شودميارائه « لهمثبتثبوت شيء لشيء فرع لثبوت ال»قاعده فرعيه عموماً در قالب 

 قاعده تاثيرات مهمي بر برخي مسائل فلسفي دارد:

اجتماع »اثبات وجود ذهني بر مدار جریان قاعده فرعيه در قضایایي نظير  (الف

 ؛(93ص ق،1094، يحل /01، ص1جق، 1011، )رازي« مغایر لاجتماع المثلين النقيضين

 ،دشتكي /32و  76، صص1ج ،بق، 1040 ،سيناصدق قضایاي موجبه )ابن ؛ب

 ؛(16و  10 برگ ،الف

، حلي /93ص ،9ج ،1970 ،اتصاف ماهيت به وجود )طوسيمسئله  تحليل (ج

 ؛(93ص ق،1094

 ؛(923ص ،1ج ،1939، )قوشچي «زید اعمي»اي نظير قضایاي معدوله تحليل( د

 .ثاني فلسفي تمعقولاتحليل  ـ(ه

باید از تعریف مشهور در باب  بر اساس تحليل درست قاعده فرعيه آیدميبه نظر 

حاجي این برداشت را از جدال  توانميمعقولات ثاني و معقولات اولي دست برداشت. 

                                                 

 هاي دیگري نيز براي بيان قاعده فرعيه وجود دارد:مدل *

در  ميرزاجان باغنوياین مدل قاعده فرعيه توسط «. لهاثبات شيء لشيء فرع لاثبات المثبت»ـ 1

 مورد بررسي قرار گرفته و مردود اعلام شده است. شفاه حاشي

شود این مدل عموماً در اثبات وجود ذهني استفاده مي«. لهاثبات شيء لشيء فرع لثبوت المثبت»ـ 2

 (.043ق، ص1012/ شيرازي، 992، ص1، ج1939)ر.ک: قوشچي، 

زاع یک شيء از دیگري را هم گردد كه انضمام، اعتبار یا انتگاهي قاعده فرعيه چنان عام تصویر مي

ست. او این ملاصدراگيرد. از جمله كساني كه به این تقریر از قاعده فرعيه تصریح دارند، در بر مي

ثبوت شيء لشيء او انضمام شيء الي شيء او اعتبار شيء »كند: مدل قاعده فرعيه را چنين بيان مي

ق، 1014و  19، الف، ص1969)شيرازي،  «مع شيء او انتزاع شيء من شيء فرع لوجود المثبت له...

(. به عقيده نگارنده مدل فوق از قاعده فرعيه تحت تأثير 14، ص1930و  133و  14الف، صص

نگرش ملاصدرا در باب قاعده فرعيه و »به حكمت متعاليه راه یافت و در مقاله  دوانياندیشه 

 ن مهم خواهيم پرداخت.در دست تأليف( به ای«)تأثيرپذیري آن از دیدگاه دواني و دشتكي
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 *.(996ص ،1ج، 1331، )شيرازي دست داده ب اسفارو علامه ذیل متني از  سبزواري

الف »ناپذیري با نظریه حمل و تحليل به نحو اجتنابتحليل درست قاعده فرعيه 

بر این پایه « ثبوت شيء لشيء»ترسيم قاعده فرعيه در قالب  باشد.ميآميخته « ب است

ثبوت ب »به صورت « الف ب است»استوار است كه نظریه حمل منتخبمان در تحليل 

ثبوت »ورت به ص« الف ب است»تحليل  دشتكينمونه  ؛ برايتصویر گردد« براي الف

 را نظریه حمل خویش« الامراتحاد الف و ب در نفس»تابد و را بر نمي« ب براي الف

گفته بازسازي و . او قاعده فرعيه مورد نظر خویش را بر مدار نظریه حمل پيشداندمي

اتحاد الموضوع و المحمول في نفس الامر فرع لوجود الموضوع و »آن را عبارت از 

 **.(02و ب. برگ 02برگ ،الف ،)دشتكي كندمي بازآفریني« المحمول

تنها  ليل قاعده فرعيه منتخب دواني نيزیابيم كه تحبر اساس توضيحات فوق در مي

یابي است. در این نوشتار سعي داریم از رهگذر ارائه نظریه حمل مختار او قابل دست

 دوانيه اتصاف را برآمده از نظریه حمل، انواع مطابق حمل و نظری دوانيقاعده فرعيه 

از قاعده فرعيه یاد كرده، تفسيري  دوانيروایت كنيم و از گذر تتبع در تمام مواضعي كه 

دست دهيم. مقصود اوليه این نوشتار ارائه خوانشي منسجم و سازگار و ه سازگار از آن ب

 از قاعده فرعيه است. دوانيروایتي وفادارانه همراه با بازآفریني بر اساس اصول 

 ریه حمل دوانیالف( نظ
اما جدال در این  باشد؛مينيازمند تغایر و اتحاد ميان الف و ب « الف ب است»حمل 

است كه متعلق این تغایر و اتحاد چيست؟ در واكنش به جدال فوق، نظریات حمل 

اند كه هر یک تلاشي جهت تبيين متعلق تغایر و اتحاد گوناگوني پا به عرضه تاریخ نهاده

 باشند.يموضوع و محمول م

                                                 

( 1044)حسيني، « مسئله اتصاف ماهيت به وجود در حكمت متعاليه»این لازم در رساله دكتري  *

 تفصيل مورد رسيدگي قرار گرفته است.به

تفصيل در این ( به1933)حسيني و سعيدي مهر، « نظریه حمل سيد صدرالدین دشتكي»در مقاله  **

 باب سخن گفتيم.
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 باب چيستي متعلق تغایر، حداقل دو دیدگاه در دست است:در 

الزام تغایر مفهومي ميان موضوع و محمول: بر اساس این نظریه لازم است  (الف

الف و ب مفهوماً مغایر یكدیگر بوده باشند؛ چون قبول نسبت « الف ب است»در قضيه 

از طرفداران این  دوانيت. از اركان حمل است و نسبت در مفهوم واحد متصور نيس

 (994 و 927ص ،1ج ،1939 ،)قوشچي نظریه است

كفایت تغایر اعتباري موضوع و محمول: بر اساس این دیدگاه لازم نيست  (ب

بلكه صرف تعدد التفات به الف و ب  ،موضوع و محمول حقيقتاً مغایر با یكدیگر باشند

تكي از مدافعان این دیدگاه براي تامين شرط تغایر موضوع و محمول كافي است. دش

و ب  09 برگ ،الف ،)دشتكي داندمي ترین دليل آناست و حمل شيء علي نفسه را مهم

 * .(93برگ  ،ه و 34 برگ ،و ج 97 برگ و 00 برگ و 33د. برگ  و 00 برگ

 در باب متعلق اتحاد موضوع و محمول، حداقل دو دیدگاه ابتدائي وجود دارد:

 توانميدر این تفسير  **.شودميوماً از ذات، مصداق اراده اتحاد در ذات: عم (الف

بازتعبير « كل ما صدق عليه الف هو ما صدق عليه ب»را به صورت « الف ب است»

گير تفسير فوق است، حاصل نگاهي پسيني به اي كه گریباننمود. اشكال عمده

هاي ن حمل؛ توضيح آنكه نظریه حمل قرار است جهت تبييباشدميهاي موجود حمل

علي »مانند -كار آید. نظریه اتحاد در ذات از تبيين قضایاي شخصيه ه موجود ب

در قضایا  توانمي؛ چون نباشدميـ عاجز «انسان كلي است»نظير -و طبيعيه  -«استدان

از اتحاد موضوع و محمول  توانمينتيجه نضوع، مصداق آن را اراده كرد و درفوق از مو

غایت یک  هاي موجودن در حالي است كه تبيين همه حملای ؛در مصداق یاد كرد

                                                 

درگرفته است كه تأثيرات فراواني بر اندیشه  دشتكيو  دوانيني در این باب ميان جدال درازدام *

« مسئله اتصاف ماهيت به وجود در حكمت متعاليه»مل[اصدرا در باب حمل دارد. در رساله دكتري 

 تفصيلي این جدال بيان شده است. ( روایت1044حسيني، )

باشد و الف و ب ن مراد از ذات، موصوف ميتفسير دیگري هم از ذات وجود دارد كه بر اساس آ **

 (.170، ص1، ج1939اند )قوشچي، هر دو وصف یک موصوف
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 ،1939 ،قوشچي /09 د. برگ و 144ربرگ ،ج ،)دشتكي پرداز در حوزه حمل استنظریه

 .(910ص ،1ج

اتحاد الف و »را به صورت « الف ب است»اتحاد در وجود: اتحاد در وجود،  (ب

 زید» نظير قضایایي هواسطه ب حمل نظریه از فقره . اینكندمي تفسير« ب در وجود

 .شوندمي واقع تهدید مورد «معدوم العنقاء» و «اعمي

 او تحقيقاً الوجود بحسب ذهناً المتغایرین المفهومين باتحاد الحمل یفسر قد و»

 في هناک اتحاد لا اذ ؛ةالخارجی الموجودات علي العدميات حمل عليه یرد و تقدیراً

، 1939، قوشچي) ...«معدوم كالعنقاء الخارج في لطرفيها وجود لا موجبه رب بل الوجود

 .(923ص، 1ج

 محمول و موضوع خارجي وجود وجود، در محمول و موضوع اتحاد است بدیهي

 خارج در محمول و موضوع یا باشد معدوم خارج در محمول اگر حال. دارد لازم را

. شودمي مواجه چالش با وجود در محمول و موضوع اتحاد حمل نظریه باشند، معدوم

 نظریه حفظ با دوانيبرآید؟  قضایا قبيل این تبيين عهده از دتوانمي چگونه نظریه این

 در حتي را خود نظریه نوعيبه و گوید پاسخ یادشده هاينقض از ،دارد سعي خود حمل

 .سازد محقق هم قضایا قبيل این

 ذكر به ،است لازم مزبور هاينقض پاسخ و حمل نظریه از فقره این توضيح براي

 :بپردازیم ايمقدمه

 بنفسه بالذات موجود. شودمي تقسيم بالعرض و بالذات به تقسيم یک در موجود

 قائم موجود- سواد و -بذاته قائم موجود- جسم ميان فرقي مهم این در. است موجود

 كندمي صدق آن بر آنچه اما ؛نيست موجود بنفسه بالعرض، موجود. ندارد وجود -بغيره

 و كندمي صدق فرس بر انسان لا اما ؛موجودند بالذات زید و فرس مثلاً ؛است موجود

 باشدمي موجود آن عرض به و كندمي صدق زید بر اعمي یا است موجود آن عرض به

 .(996ص، همان)

 عرضيات و باشندمي موجود بالذات آن ذاتيات و ذات گردد، موجود زید گاه هر
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 .(1پ، 997ص، همان) باشندمي موجود بالعرض آن

 بالذات یكون قد للشيء الوجود» :سازدمي مستند سيناابن بيان به را نكته این دواني

ق، 1040، سيناابن) «ابيض زید وجود مثل بالعرض یكون قد و انساناً الانسان وجود مثل

 .(230ص، 1970 ،بهمنيار /07ص

 را وجود رد اتحاد بالعرض وجود و بالذات وجود دوگانه اقسام به توجه با دواني

 در ماهيت از فردي وقتي آنكه توضيح. دهدمي توسعه بالعرض اتحاد و بالذات اتحاد به

 آن عرضيات و موجودند بالذات فرد، این در ماهيت این ذاتيات گردد،مي موجود خارج

 با شيء اتحاد و بالذات اتحاد خود ذاتيات با شيء اتحاد. موجودند بالعرض صورت به

 و مفهومي تغایر از عبارت حمل اساس این بر. است بالعرض اتحادي خود عرضيات

 و بالذات اتحاد از اعم اتحاد مطلق. است محمول و موضوع ميان وجودي اتحاد مطلق

، 1939، قوشچي)است  بالعرض اتحاد از اقوي بالذات اتحاد ولو ،است بالعرض اتحاد

 .(6پ، 114ص

 حمل در وجودي اتحاد اولاً ،داردمي ارو اتحاد معناي در كه ايتوسعه با دواني

 زید» مانند قضایایي به نقض از كندمي سعي ثانياً ؛دهدمي توضيح را ذات بر ذاتيات

 بل»نماید:  تصویر وجود در اتحاد زمره در هم را قضایا دست این ،گفته پاسخ «اعمي

 «لعرضبا او بالذات یكون ان من اعم الوجود في الاتحاد مطلق الحمل مطلق معني

 .(2پ، 923ص، همان)

 بردمي پناه هو هو و حمل معناي بودنتشكيكي به توسعه این توضيح براي دواني

 و زید ميان هوهویت از اولي انسان، و زید ميان هوهویت كه است بدیهي: گویدمي و

 زید ميان بالعرض اتحاد و انسان و زید ميان بالذات اتحاد دليل به مهم این و است اعمي

 سلک از را آن و گردد رهزن بالعرض اتحاد ضعف است ممكن .(همان) است مياع و

 اتحاد و هو هو موارد از یكي هم بالعرض اتحاد آنكه حال و سازد خارج اتحادها

 زید» نظير معدوله موجبه قضایاي اصلي اشكال گفتهپيش نكات به توجه با .باشدمي

 . تاس محمول و موضوع ميان وجودي اتحاد عدم «اعمي



   

  

  

80 
 

31 

 يمحقق دوان يسازمان فكر در هيقاعده فرع

 گردد، موجود خارج در زید گاه هر بالعرض، و بالذات از اتحاد اعميت اساس بر

 عين ذات حيث از چون شوند؛مي موجود خارج در هم آن ذاتيات سائر و حيوان انسان

 خارج در هم عوارض سائر و ابيض اعمي، زید خارجي وجود با دیگرسو از. ندزید

 اعمي، ذات حسب به ولو ،است... و بيضا اعمي، بالعرض زید چون شوند؛مي موجود

 . نيست... و ابيض

 همين و دهيممي نسبت... و ابيض اعمي، به بالعرض را زید وجود دليل همين به

 امور این دهدمي نشان و است... و ابيض اعمي، و زید ميان وجودي اتحاد از حاكي

 اینكه داد؛ دست هب اتحادي چنين بر شاهدي توانمي .موجودند زید وجود به بالعرض

 خانه در زید حضور هنگام القاعده علي نباشد، برقرار اعمي و زید ميان اتحاد نوعي اگر

 حكم این كارگيريهب صحت اما ؛برد بهره «است خانه در اعمي» تعبير از بتوان نباید

 .است اعمي و زید ميان -بالعرض اتحاد ولو- وجود در اتحاد نوعي بر شاهدي

 فرعيه، قاعده المحمول،سالبۀ قضایاي تحليل به را دوم قضن از پاسخ دواني

و  9پ ،101ص و 1پ، 120ص، همان) زندمي گره حقيقيه قضایاي و الامرنفس

 *.(7پ، 244ص

 به را خود استاندارد حمل نظریه فوق، نقض دو از دواني گویيپاسخ به توجه با

 .نمایدمي تثبيت «وجود در اتحاد -مفهومي تغایر» صورت

 دوانی دیدگاه از حمل مصداق و مطابق ب(
 به اتحاد توسعه با او. داندمي «وجود در اتحاد -مفهومي تغایر» از عبارت را حمل دواني

 اتحاد قبيل از را آن و گفته پاسخ «اعمي زید» نقض از بالعرض اتحاد و بالذات اتحاد

 دواني تبيين ويس یک در ذاتيات و ذات تحليل این اساس بر .نمایدمي تصویر بالعرض

 اعمي، مانند- عرضي امور همه و باشندمي بالذات اتحادهاي زمره در و دارند قرار

                                                 

 و دواني نظر از بتيه لا قضایاي تحليل و حمل نظریه» دو مقاله در حال نگارش درنگارنده  *

  در این خصوص سخن خواهم گفت. «امكان معناي حقيقت و سالبۀالمحمول قضایاي» و «دشتكي
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 بالعرض اتحادهاي قبيل از و دارند جاي او تبيين دیگر سوي در -فوقيت ابيض،

 حاكم تفاوت تبيين به تا افتدمي فراست به خود حمل نظریه ياثنا در دواني .باشندمي

- ذلک مصداق» :گویدمي اساس این بر و بپردازد بالعرض اتحاد اب هايمحمول ميان

 قيام الاسود مثل في و منه ةمنتزع كونها الاعمي مثل في -وجود در زید با بالعرض اتحاد

 .(2پ، 923ص، همان) «به السواد

 از یكي اما ؛است شده بيان اجمال به حمل نظریه ياثنا در اگرچه گذاريفرق این

 .است شده یاد آنها از دیگري هايمناسبت به كه اوست فكري سازمان اركان تریناصلي

 :داندمي نوع چهار بر را حمل مصداق و مطابَق دیگري مواضع در دواني

 است زید ذات خصوص -«انسان زید» نظير- ذاتيات در حمل مصداق و مطابَق ـ1

 ذات از عقل. كندنمي دخالت ذاتيات انتزاع براي خارج در زید همراه به دیگري امر و

 .(30 برگ ،الف و 1پ، 299ص، همان) كندمي حمل آن بر و انتزاع را انسان زید،

 اتحاد قبيل از زید بر آنها حمل چون اند؛دست این از ذاتيات همه در مصداق و مطابَق

 .ندزید عين ذات حيث از و باشدمي بالذات

 عينه انها حيث من ذاتياته سائر و الحيوان و الانسان وجد فقد زید وجد اذا فانه»

  .(2پ، 923ص، همان) «الذات حيث من

 بوده ذات خصوص دتوانمين بالعرض اتحادهاي در حمل مصداق و مطابَق طبيعتاً

 الذات حيث من محمول با ذات عينيت معناي به ذات خصوص بودنمطابَق چون باشد؛

 همه در اساس این بر. است جاري بالذات اتحادهاي در تنها فرض این و است

 آفرینينقش حمل مصداق و مطابَق در ذات خصوص از غير امري بالعرض اتحادهاي

 اتحاد معناي به- حمل مصداق و مطابَق در ذات بر علاوه كه اموري به بسته. كندمي

 :كرد یاد آن براي مصداق و مطابَق نوع سه از توانمي دارند نقش -بالعرض

 مثال ؛ براياست آن در حالّ محمول أمبد مراهه به موضوع حمل، مطابَق گاهي ـ1

 الجسم» خارج در آنكه توضيح. باشدمي بياض و جسم ذات «ابيض الجسم» حمل مطابَق

 با و یابدمي را بياض و بذاته قائم جوهر تحليلاتي اعمال با عقل. است موجود «الابيض
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 موجود خارج در نچهآ. بردمي پي بياض و جوهر ميان قيامي نسبت به آنها ميان مقایسه

 عقل كه موجودند ايگونه به خارج در بياض و جسم اما ؛است بياض و جسم است،

 .كند حكایت دو آن حال از «بياض به جسم اتصاف» قالب در دتوانمي

. است موضوع با مباین دیگري امر همراه به موضوع ذات حمل، مطابَق گاهي ـ2

 «الارض فوق السماء» قضيه مصداق و مطابَق ه؛ براب نموناندگونه این اعتباري اضافات

 تحقق فاقد فوقيت كه است اینمسئله  فرض و است ارض ذات و سماء ذات تنها

 .باشدمي خارجي

 حمل. است -موضوع ذات نه- خاص حالتي با موضوع حمل مطابَق گاهي ـ9

 ؛نديستن موجود عمي و زید خارج در. انددست این از -«اعمي زید» نظير- عدميات

 زید» حمل مانند «اعمي زید» حمل لذا و موجودند خارج در بياض و زید كهچنان

 اعمي حمل براي عقل اما ؛باشدمي زید تنها است، موجود خارج در آنچه. نيست «ابيض

 عدم به ،نموده مقایسه بصر با را زید تا است -بصر– ديزای امر ملاحظه نيازمند زید بر

 زید وجود» ،«اعمي زید» حمل مطابَق اساس این بر. دكن حكم زید جسم با آن مصاحبت

 در چون است؛ ذاتيات حمل به شبيه جهتي از حمل این .است «نداشتن بصر حالت در

 بالعرض محمول و موضوع ميان حاكم اتحاد اما ؛است موجود موضوع ذات تنها خارج

 به هشبي مزبور حمل جهتي از .نيست حمل مطابَق موضوع، ذات خصوص و باشدمي

 از خارج امر ملاحظه گرو در «اعمي زید» حمل صحت چون است؛ اضافيات حمل

 از بخشي -بصر- موضوع از خارج امر این اما. آنهاست ميان مقایسه و -بصر– موضوع

 شدند؛مي اخذ حمل در مباین ذات دو اضافيات حمل در آنكه حال و نيست محمول

 * .(1پ، 299ص، همان) «الارض فوق السماء» مانند

                                                 

هر یک از این مطابق ها، دشتكي اشكالاتي بر نظریه دواني وارد مي آورد و دواني نيز به دفاع ذیل  *

اولاً بيانات دواني « زید موجود»از نظریه خویش مي پردازد ضمناً در باب چيستي مطابق حمل 

 مجمل است و نيازمند برخي بازسازي هاست و ثانياً جدال دراز دامني ميان او و دشتكي در گرفته
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 بنديتقسيم كلي دسته سه در را هاحمل خارجي مطابَق بندي،جمع مقام در دواني

 :كندمي

 اعم فرض این. است حمل مصداق و مطابَق موضوع ذات تنها اوقات گاهي (الف

 همراه به موضوع ذات یا باشد حمل مطابَق موضوع ذات خصوص كه است آن از

 .گيرد قرار حكم مطابَق خاص حيثيتي

 .است حمل مطابَق محمول أمبد همراه به موضوع ذات هيگا (ب

 .باشدمي حمل مطابَق موضوع با مباین امري همراه به موضوع ذات گاهي (ج

 الموضوع ذات یكون قد و فقط الموضوع ذات یكون قد الحملي الحكم مطابَق ان فظهر»

 العدميات حمل یشتمل الاول و له مباین آخر امر مع ذاته یكون قد و المحمول أمبد مع

 .(1پ، 299ص، همان) «مرّ كما

 دواني توسعه آیند؛مي دواني یاري به فراواني موارد در فوق به نظر نگارنده تحليل

 ثيرأت از اينمونه مشتقات از او تحليل و فرعيه قاعده از او تحليل اتصاف، معناي در

شه نظریه او مورد و باید به عنوان ری است دواني فكري سازمان در حمل مطابَق انواع

 دقت قرار گيرد.

 دوانی دیدگاه از اتصاف انواعج( 
 روا اتصاف معناي در ايتوسعه شمرد،مي حمل مطابَق از كه انواعي اساس بر دواني

 باحد المشتقات في المحمول أبمبد اتصافاً للموضوع انقطعاً  نعلم انا...» :داردمي

 .(9پ، 100ص، همان) «منه عاًمنتز بكونه او به بقيامه كان سواء الوجهين

 اتصاف و جسم به بياض قيام قبيل از را «ابيض الجسم» در موجود اتصاف دواني

 به .(2پ، 923ص، همان) داندمي زید از عمي انتزاع قبيل از را «اعمي زید» در موجود

 مطابَق چون گردد؛مي حاصل جسم به بياض انضمام با بياض به جسم اتصاف بيان دیگر

                                                                                                               
مساله اتصاف ماهيت به وجود در حكمت »است. مشروح این مناظرات مكتوب را در رساله دكتري 

 ( ذكر كرده ایم.1044حسيني.«)متعاليه
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 لازم عمي به زید اتصاف براي اما. است جسم در حالّ بياض و جسم «ابيض الجسم»

 دواني. است آن از عمي انتزاع به قادر عقل كه باشد وجود از اينحوه داراي زید است

 :كندمي یاد اتصاف معناي در خود توسعه از بيشتري صراحت با ذیل متن در

 او الوجود في الموصوف الي ۀفص بانضمام یكون ان من اعم الاتصاف لان: قلت...»

 ینتزع ان له صح العقل لاحظه لو بحيث الوجود انحاء من نحو في الموصوف یكون بان

 .(9پ ،113ص، همان) ...«ةالصف تلک منه

 السماء» ،«انسان زید» نظير قضایایي و اتصاف اول نوع قبيل از «ابيض زید» نظير قضایایي

 در فوق توسعه است بدیهي .باشندمي اتصاف دوم نوع از «اعمي زید» و «الارض فوق

 .است حمل مصداق و مطابَق در دواني خاص تحليل از برآمده اتصاف معناي

 دوانی دیدگاه از فرعیه قاعدهد( 
: گویدمي ،است داده دسته ب قضایا مطابَق و مصداق از كه تحليلي اساس بر دواني

 :است نوع سه بر حملي حكم مطابَق

 ذات، بر ذاتيات حمل. است حملي حكم مطابَق موضوع، تذا فقط گاهي (الف

 .انددست این از واجب بر وجود حمل و عدميات حمل

 حمل. است حملي حكم مطابَق محمول أمبد همراه به موضوع ذات گاهي (ب

 .انددست این از خارجي عرضيات

. است حملي حكم مطابَق موضوع با مباین امر همراه به موضوع ذات گاهي (ب

 .انددست این از اضافات لحم

 مهم نتيجه سه حمل مصداق و مطابَق انواع تحليل از دوانيیک نظر بدوي، در 

 :دكنمي اخذ

 خارج در الف ذات وجود مستلزم ب، صفت به الف ذات خارجي اتصاف اولاً

 .است

 .نيست خارج در صفت وجود مستلزم ب، صفت به الف ذات خارجي اتصاف ثانياً

 موصوف وجود از صفت وجود تأخر ب، صفت به الف ذات ارجيخ اتصاف ثالثاً
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 .(290ص، همان) ندارد لازم را

 فوق گانهسه مدعاهاي دواني عبارات از جامع ياحصای و تتبع با ابتدائاً است لازم

 :يمكن بررسي را

 ب به الف خارجی اتصاف در موصوف وجود الزام .1

 سيناابن از عبارتي به موجبه قضيه در موضوع وجود لزوم اثبات در دشتكي و دواني

 :است چنين دواني نقل اساس بر مزبور عبارت. ندكننمي استناد

 غير قولنا نفس لان لا موجود ۀالمعدول ۀالایجابي القضایا في للایجاب موضوع كل

 یقع عادل غير نفس كان سواء ذلک یقتضي الایجاب لان لكن ذلک یقتضي عادل

 ،سينا/ ابن126ص، همان) الموجود علي الا یقع لا او المعدوم و الموجود علي

 .(32ص ،1ج ،الفق، 1040

 قضایاي در موجود ثبوتي ربط كه دكنمي تفسير چنين را سيناابن عبارت دواني

 دليل به ایجابي هايحمل در موضوع ثبوت الزام و است موضوع ثبوت مقتضي موجبه،

 با دشتكي .(933و  126صص ،1ج، 1939 ،قوشچي) باشدمين محمول خصوصيت

 قضایاي در را ربط مطلق دشتكي چون نيست؛ همدل سيناابن عبارت از فوق تفسير

 الزام دليل را ایجابي قضایاي در حاضر ثبوتي ربط دتوانمين طبيعتاً و است منكر ایجابي

 تفسير از متفاوت فوق متن از دشتكي قرائت .بداند موجبه قضایاي در موضوع وجود

 دشتكي عبارت در كه است اينسخه اختلاف دليل به قرائت تفاوت این و است دواني

 :است گونه این سيناابن عبارت دشتكي نقل اساس بر. دارد وجود

 علي یقع عادل غير نفس كان سواء یصدق ان في ذلک یقتضي الایجاب لان...»

 ،ه و 29 رگب ،د و 02 برگ ،ج ،دشتكي) «الموجود علي الا یقع لا او المعدوم و الموجود

 .(22 برگ

 هو و» :گویدمي او ،دشتكي منقول نسخه در «یصدق ان في» افزونه به توجه با

 الثاني او الاول القسم من محموله كان سواء المحمول ةالموجب صدق ان في صریح

 .(همان) ...«الموضوع وجود یقتضي
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 ،داندمي موضوع تحقق مقتضي را ربطي وجود فوق متن دو در اگرچه دواني

 موضوع وجود مقتضي صدق، آنها ضمن كه دارد وجود قدیم حاشيه در متن دو حداقل

 :است شده شناخته

 ان ۀالموجب فان الثاني و الاول من اعم الموجبه صدق مقتضي هو الذي الوجود»

، 960ص ،1939، قوشچي) ...«الخارج في موضوعها وجود صدقها اقتضي ۀخارجي كانت

 .(100ص ،همان و 9پ

 موضوع تحقق مقتضي را موجبه قضایاي صدق دشتكي ندهمان دواني اساس این بر

 و دشتكي با متفاوت كاملاً وسط حد این از دواني تبيين كه داشت توجه باید اما ؛داندمي

 كلي دسته سه در را حمل مصداق و مطابَق دواني .است حمل مصداق و مطابَق بر مبتني

 خارج در محمول أمبد همراه به ذات هاملح این از ايپاره در. كندمي گذاريجاي

 تحقق خارج در موضوع ذات تنها قضایا ايپاره در. باشندمي حمل مطابَق و دارند تحقق

 موجبه هايحمل همه مطابَق در متقين قدر بنابراین. است انتزاعي امري محمول، و دارد

 خواهد كاذب رمزبو قضيه الا و ،باشدمي خارج در موضوع ذات تحقق لزوم خارجيه،

 تحقق به «اعمي زید» نظير قضایایي در اتصاف بيان دیگر به .(1پ، 292ص، همان) بود

. نمود انتزاع آن از را محمول بتوان كه طوري است؛ خاص حيثيتي با موضوع خارجي

 .(2پ، 223ص، همان) باشد خارج در موضوع باید حتماً مهم این براي

 ب به فال اتصاف در صفت وجود الزام عدم .2

. شد یاد سابق در كه است ايگانهسه اقسام از اعم حمل، مطابَق اولاً است معتقد دواني

 در ايتوسعه است لازم اند،كرده طراحي حمل مطابَق در كه ايگانهسه اساس بر ثانياً

 به ب قيام از اعم را ب به الف اتصاف توسعه، این اساس بر و دارند روا اتصاف معناي

 بيان چنين را اتصاف معناي فوق نكته دو یندبرا. دانستند الف از ب زاعانت یا الف

 :نمایدمي

 یكون ان هو الخارج في او الامر نفس في الاتصاف معني ان ذلک تحقيق»

 و عليه ۀالصف تلک حمل مطابق یكون بحيث احدهما في وجوده بحسب الموصوف



  

 

33 

 

88 

 1041بهار ، 1فه در اسلام، سال اول، شمارهفلس خیفصلنامه تار

 .(2پ، 223ص، همان) «مصداقه

 كه باشدمي موجود وجود از ايگونه به الف كه عناستم این به ب، به الف اتصاف

 ساختنالزامي عين در اتصاف، از معنا این. گيرد قرار الف بر ب حمل مطابَق بتواند

 از معنا این اساس بر چون داند؛نمي الزامي را صفت وجود موصوف، خارجي وجود

 بتواند آن ملاحظه با عقل كه باشد برخوردار وجود از اينحوه از موصوف اگر اتصاف

 مطابَق و مصداق ؛ براي نمونهاست كافي مزبور اتصاف براي كند، انتزاع را صفت آن

 است وجود از اينحوه داراي زید. است خارجي وجود حسب به زید «اعمي زید» حمل

 موصوف وجودصرفاً  معنا این. نماید انتزاع آن از را عمي آن ملاحظه با دتوانمي عقل كه

 .ندارد لازم را صفت وجود و دارد لازم را خاص وجه بر

 :است مواجه اصلي چالش سه با دواني دیدگاه

 معنایي اتصاف. است اتصاف بودننسبت از حاصل فوق دیدگاه اول چالش ـ1

 ظرفي هر در كه است این نسبي معاني خصوصيت. باشدمي طرفين به قائم و نسبي

 بودننسبي مبناي بر. شد خواهند محقق ظرفهمان  در هم نسبت طرفين شوند، محقق

 تفكيک و باشند خارجي اتصاف طرف دو عنوان به صفت و موصوف است لازم اتصاف

 معناي بودننسبي با صفت خارجيت عدم و موصوف خارجيت به حكم و دو آن ميان

 در اتصاف طرفين اثبات جهت دشتكي بيانهمان  اشكال این. نيست سازگار اتصاف

 .(9پ، 113ص، همان و 223ص، انهم) است اتصاف ظرف

 :گویدمي جرجاني. است جرجاني از ثرأمت اشكال این به پاسخ مقام در دواني

 «للاتصاف لا للوجود ظرف فالخارج الخارج في بالوجود الذهن في ۀمتصف ۀالماهي»

 .(7پ، 107ص، همان)

 ظرف را ذهن و انكار «موجود الانسان» حمل در را اتصاف بودنخارجي جرجاني

 خارج كه این و اتصاف خارجي تحقق ميان او تبع به دواني. شمردمي اتصاف تحقق

 ،است اتصاف ظرف خارج اگرچه او عقيده به نماید؛مي تفكيک ،باشد اتصاف ظرف

 در نسبت طرفين تحقق قانون دواني اساس این بر. باشدمي تحقق فاقد خارج در اتصاف
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 خارجي تحقق ولي ؛شمردمي نسبي مريا هم را اتصاف و دارد قبول را نسبت ظرف

 خارج در اتصاف طرفين تحقق به ملزم را خود اساس این بر و دكنمي انكار را اتصاف

ترین عناصر اف و ظرف تحقق اتصاف یكي از دقيقتفكيک ميان ظرف اتص. بيندمين

 حضور ندارد. دوانياز  ملاصدراسفانه در روایت أاست كه مت دوانيدستگاه فكري 

 صفت خارجيت لزوم اثبات جهت كه است عبارتي دواني دیدگاه دوم الشچ ـ2

 آن دواني كه دكنمي استناد بهمنيار از عبارتي به شتكيد. شدمي واقع دشتكي استناد مورد

 یكون لا ما» :است قرار این از دشتكي استناد مورد عبارت. داندمي سيناابن آن از را

 ،بهمنيار /99صق، 1040، سيناابن) «لشيء موجوداً یكون آن یستحيل نفسه في موجوداً

 .(233ص ،1970

 نفسه في وجود فاقد صفت كه مادامي فوق، متن اساس بر است معتقد دشتكي

 به صفت خارجي وجود نفي اساس این بر. بيابد للموصوف وجود دتوانمين است،

 متن این از يدیگر روایت دواني اما .است غير براي صفت وجود و اتصاف انكار معناي

 نفسه في موجوداً یكون لا ما: »نمود بازتعبير چنين باید را سيناابن مراد او عقيده به. دارد

 هر فاقد ب «است ب الف» حمل در اگر یعني ؛«لشيء موجوداً یكون ان یستحيل ،اصلاً

 نحوي هيچ به كه نشود محسوب مطلق موجود كلي به و باشد اينفسه في وجود گونه

 .بيابد آخر لشيء وجود دتوانمين نيست، نفسه في وجود داراي وجود انحاء از

 وجود باشد، الف براي لغيره وجود داراي خارج در ب اگر بازتعبير این اساس بر

 داراي وجود يانحا از نحوي در ب است لازم بلكه ،آیدمين لازم خارج در ب نفسه في

 .نگردد محسوب مطلق معدوم و باشد نفسه في وجود

 خود عبارت صدر در سيناابن. ستسيناابن عبارت صدر دواني روایت هدشا

 حمل قالب در وقتي: گویدمي ،كرده طرح را «عنه یخبر لا المطلق المعدوم» مدعاي

 بيرون حال دو از «كذا» وصف گيریم، مي نظر در معدوم براي حكمي «كذا المعدوم»

 :نيست

 صفت داراي معدوم فرض این در: است موجود نفسه في «كذا» وصف (الف
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 آیدمي لازم و است موجود هم موصوف جرم لا صفت بودنموجود با و است موجودي

 .باشد موجود معدوم

 موجود نفسه في معدوم است ممكن چگونه: باشد معدوم نفسه في «كذا» وصف (ب

 .است دشتكي استناد مورد متنهمان  كه باشد آخر لشيء

 ،«نفسه في موجوداً یكون لا ما» از مراد است معتقد بحث صدر قرینه به دواني

 برخوردار نفسه في وجود از ظرفي هيچ در و باشد بوده معدوم نفسه في كه است امري

 یكون لا ما: »بگوید كه داندمي بازتعبير این به مجاز را خود دواني دليل همين به. نباشد

 روایت اساس است. بر «صلاًا نفسه في موجوداً یكون لا ما» معناي به «نفسه في موجوداً

 يانحا از یكي در آن نفسه في وجود بر تنها صفت لغيره وجود ،سيناابن متن از دواني

 .(223ص، همان) نيست دال آن خارجي نفسه في وجود بر اما ؛دارد دلالت وجود

 نفسه في وجود الزام اتصاف، عدم معناي تحليل سعي دارد با دوانيـ دیدیم كه 9

 دو شامل و باشدمي اعمي معناي داراي اتصاف دواني نظر از. بگيرد جهنتي را محمول

 :است نوع

 در ؛ براي نمونهگرددمي موصوف به ضميمه وجود در صفتي اوقات گاهي (الف

 و است شده ضميمه جسم به وجود در كه است وصفي بياض، «ابيض الجسم» گزاره

 .شودمي متصف بياض به جسم

 قرار وجود از شكلي در موصوف كه است ايگونه به اتصاف اوقات گاهي (ب

. نماید انتزاع موصوف از را صفت آن دتوانمي ،نماید ملاحظه را آن عقل اگر كه دارد

 .است شكل این به «اعمي زید» گزاره در عمي به زید اتصاف

 :است معتقد ،داردمي روا اتصاف معناي در كه تعميمي اساس بر دواني

 كه مادامي (الف  چون ؛است ضروري اتصاف ظرف در موصوف وجود اولاً

 (ب .نيست صحيح خارج در آن به وصف انضمام ،نباشد موجود خارج در موصوف

 به دتوانمين خود خارجي وجود در نباشد، موجود خارج در موصوف كه مادامي

 .نمود انتزاع آن از را وصفي بتوان كه باشد ايگونه
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 وجود از گاهي عقل چون نيست؛ ريضرو اتصاف ظرف در صفت وجود ثانياً

 وصف امور این به را موصوف و نماید مي انتزاع را سلبي یا اضافي اموري خارجي

 .(21 برگ، د، دشتكي) اندخارجي تحقق فاقد امور این آنكه حال ،كندمي

 توانمي باشد، اتصاف تعميم بر قرار اگر :گویدمي دواني بيان نقد مقام در دشتكي

 موصوف وجود و آورد الزام به را صفت وجود تنها كه داد تعميم ايگونه به را اتصاف

 :است گونه دو بر اتصاف گفت توانمي مثلاً ؛نباشد لازم

 ،گيردمي شكل وجود در موصوف به صفت انضمام به اتصاف اوقات گاهي (الف

 .بياض به جسم اتصاف مانند

 كه باشدمي وجود از شكلي به صفت كه است صورت این به اتصاف گاهي (ب

 ما» اتصاف مانند ،نماید انتزاع آن از را موصوف دتوانمي ،نماید ملاحظه را آن عقل اگر

 .فرس به «الفرسيه له

 و طلبدمي اتصاف ظرف در را صفت وجود اتصاف، از اخير معناي است بدیهي

 ،تكيدش) رفت نخواهد تالي این بار زیر دواني آنكه حال ،ندارد لازم را موصوف وجود

 .(24 برگ ،ه و 21 برگ، د و 06 برگ، ج

مورد استفاده قرار گرفته  ملاصدرابعينه توسط  دوانيعليه  دشتكيگانه سه نقدهاي

را  دشتكيها در باب قاعده فرعيه با محوریت همين نقدها جانب و در برخي متن

 .(996ص ،1ج، 1331، )شيرازي گيردمي

 به الف ذات خارجی اتصافدر  وفموص از صفت وجودی تأخرلازم نداشتن .3

 ب صفت

 :است كرده یاد فرعيه قاعده مفاد از مختلفي تعابير مجموع حواشي خوددر دواني

، قوشچي) داندمي موضوع وجود «مستدعي» را موجبه صدق تعابير برخي در (الف

 .(1پ ،933ص ،همان و 100ص ،همان و 2پ ،122ص، 1ج، 1939

 وجود «مستلزم» را اتصاف و گيردمي بهره «تلزاماس» واژه از تعابير برخي در (ب

 ،100ص و 0پ ،109ص و 9پ ،113ص، همان) داندمي اتصاف ظرف در موصوف
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 .(0پ

 ،همان) كندمي یاد موضوع وجود «اقتضا عدم» یا «اقتضا» از عبارات ايپاره در (ج

 .(960ص و 2پ ،223ص و 127ص و 0پ، 113ص

 دكنمي استمداد فرعيت واژه از فرعيه قاعده دمفا تبيين براي عبارات برخي در (د

 .(024ص و 1پ ،999ص و 2پ ،943ص و 0پ ،220ص و 2پ ،130ص ،همان)

 یاد موصوف وجود بر ایجابي حمل صدق «توقف» از هم تعابير برخي در (ه

 .(113ص و 1پ ،924ص، همان) كندمي

 و استلزام تدعا،اس تعابير و دارند قرار معنایي رده یک در توقف و فرعيت تعابير

 ايرابطه بر اولاً الف بر ب فرعيت یا توقف .اندشده واقع معنایي دیگر رده در اقتضا

 ب است لازم كه است ايگونه به رابطه این ثانياً و دارد دلالت ب و الف ميان خاص

 الف ميان خاص رابطه بر اگرچه اقتضا و استلزام استدعا، تعابير .باشد بوده الف از تأخرم

 ب نفس به الف تحقق یا ب از الف تأخر یا الف از ب تأخر از اعم ،دارند دلالت ب و

 سازگار الف از ب وجودي تأخر با تنها ،«است الف بر متوقف یا فرع ب» بنابراین ؛است

 سازگار ب از الف تأخر با هم ،«است الف مقتضي یا مستلزم مستدعي، ب» اما ؛است

 .دارد سازگاري ب نفس به الف تحقق با هم و ازدسمي الف از ب تأخر با هم و است

 مفاد گاه هر او. دارد استيحاش توقف یا فرعيت تعبير با فرعيه قاعده تقریر از دواني

 از كه است مواردي در عموماً ،دهدمي توضيح فرعيت تعبير اساس بر را فرعيه قاعده

، 130ص ،همان) نماید يم بازگو دیگران زبان از را اشكالي یا كندمي قول نقل دیگران

 مشهور قرائت را آن صراحتبه یا(  024ص و 2پ ،943ص و 0پ ،220ص و 2پ

 .(1پ ،999ص، همان) نامدمي ینتأخرم

 ان الحاصل و» :كندمي نظر اظهار بيشتري صراحت با توقف واژه مورد در دواني

  .(1پ، 924ص، همان) «فلا التوقف اما و مسلم الاستلزام

 یا فرعيت نظير واژگاني با فرعيه قاعده تقریر از دواني فوق هدشوا به توجه با

 ذهن به را موصوف از صفت وجود تأخر لزوم تعابير این چون دارد؛ استيحاش توقف
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 اقتضا یا استدعاء استلزام، نظير واژگاني با فرعيه قاعده تقریر با اما ؛كنندمي تداعي

 .نمایدمي استقبال

 صفت وجودي تأخر لزوم درنتيجه و توقف یا فرعيت دنكاربرهب از دواني چرا اما

 دارد؟ پرهيز موصوف از

 لک یبق لم مهدناه ما تحققت اذا» :گویدمي حمل مطابَق انواع توضيح از پس دواني

 ظرف في ۀالصف تلک وجود یستلزم لا بصفه مثلاً الخارج في الذات اتصاف ان في ریبه

 الموصوف وجود عن هتأخر في نعم. فيه وفالموص وجود یستلزم انه في لا و الاتصاف

 .(290ص، همان) «نظر

 برآمده صفت خارجي تحقق لزوم عدم و خارج در موصوف تحقق لزوم اینكه در

 از اتصاف تأخر لزوم در دواني نقد آیا اما ؛نيست سخني است حمل مطابَق انواع از

 اذا» نتيجه و حمل مطابَق انواع باب در او نظر از برآمده موصوف نفسه في وجود

 مطابَق انواع كه دید خواهيم و باشدمي اشكال محل ،خير یا است «مهدناه ما تحققت

 بلكه ،دهندنمي یاري دواني به موصوف وجود از اتصاف تأخر لزوم نفس در حمل

 لشيء شيء ثبوت و اتصاف تحقق رغم علي كه است نقضي هايمثال او اصلي استدلال

 دهندهنشان كه گرددمي آغاز «نعم» كلمه با هم فوق بارتع سياق. اندشرط این فاقد

 الف اتصاف تأخر با تنها فرعيت به تعبير است بدیهي .است قبلي نتيجه دو از استدراک

 .است سازگار الف نفسه في وجود از ب به

 علي كه دهد نشان را ب به الف اتصاف از مواردي دتوانمي است مدعي دواني

 مجموع از وسيع نگارنده تتبع با. باشندمي فوق شرط فاقد الف براي ب ثبوت رغم

هاي را در قالب دسته دوانيهاي نقض براي اولين بار همه مثال دواني گانهسه حواشي

  نمایيم:ذیل بيان مي

 متصف صفت به خارج در هيولي معتقدند فلاسفه: صورت به هيولي اتصاف ـ1

 بخشفعليت و است مقدم هيولي بر خارجي وجود در صورت آنكه حال ؛گرددمي

 .(113ص، همان) باشدمي هيولي
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 فوق اشكال از معين صورت از مبهم صورت ميان تفكيک با كندمي سعي دواني

 وجود از اتصاف وجودي تأخر لزوم فرعيه، قاعده است معتقد همچنان اما ؛گوید پاسخ

 .(924و  113صص ،همان) ندارد پي در را موصوف نفسه في

 رابطه با را موصوف تحقق از اتصاف تأخر لزوم قدیم، حاشيه از موضعي در دواني

 تببين براي بهمنيار و سيناابن مانند بزرگاني او عقيده به. كندمي نفي عرض و جوهر ميان

ه ب «موضوعاتها في وجودها هو انفسها في الاعراض وجود» تعبير از اعراض وجود نحوه

 متوقف موضوع براي عرض ثبوت دواني، تعبير اساس بر .(999ص، همان) اندبرده كار

بر . است موضوع نفسه في ثبوت عين بلكه ،نيست موضوع نفسه في ثبوت از تأخرم و

 فرق اعراض رسای و وجود عرض ميان تعلیقات متن در سيناابن، دوانياساس روایت 

 متن. نددامي مشترک موضوع وجود از محمول تأخر لزوم عدم در را دو هر اما ؛نهدمي

 :است قرار این از سيناابن

 الذي العرض ان سوي موضوعاتها في وجودها هو انفسها في الاعراض وجود

 و موجوده تكون حتي الوجود الي لاحتياجها مخالفاً كان لما الوجود هو

 في وجوده: یقال ان یصح لم موجوداً یكون حتي الوجود عن الوجود استغناء

 للبياض یكون كما وجوداً للوجود ان عنيبم نفسه في وجوده هو موضوعه

 من غيره و موضوعه وجود نفس هو موضوعه في وجوده ان بمعني بل وجود

 .)همان( ذلک وجود هو موضوعه في وجوده الاعراض

 به بياض. نهدمي فرق «ابيض الجسم» و «موجود الانسان» ميان متن این در سيناابن

 به گردد؛مي موجود وجود واسطهه ب وعموض اما ؛باشدمي موجود موضوع وجود عين

 در اعراض ریسا و وجود دوي هر اما. است موضوع تحقق و ثبوت أمنش وجود عبارتي

 را موضوع نفسه في ثبوت از موضوع براي محمول وجود تأخر كه اندمشترک نكته این

 هرتأخ یجب لا للشيء الشيء ثبوت ان...» :گویدمي دواني اساس همين بر. ندارند لازم

، همان) «نفسه في ثبوته عين كان او نفسه في ثبوته استلزم ان و نفسه في ثبوته عن

 .(999ص
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 في ثبوت به نسبت جسم براي بياض ثبوت استلزم از اينمونه «ابيض الجسم»

 از اينمونه «موجود الانسان. »است موجود موضوع ثبوت عين به كه است جسم نفسه

 .گرددمي محقق حمولم واسطهه ب موضوع كه است مواردي

 و اتصاف است معتقد دشتكي. پردازدمي مهم این به هم اجد حاشيه در دواني

 استدلال مقام در دشتكي. باشد موضوع نفسه في ثبوت از تأخرم باید الف براي ب ثبوت

 آن طرفين از نسبت تأخر و داندمي محمول و موضوع ميان نسبتي را اتصاف نكته این بر

 به را هيولي و صورت و عرض و جوهر رابطه نكته این نقد مقام در انيدو. است الزامي

 :جوید مي استناد بهمنيار از متني به مهم این براي و نمایدمي مطرح نقض مثال عنوان

 .(32 برگ ،الف ،)دواني «للهيولي وجودها هو نفسها في ةالصور وجود ان»

 تأخر لزوم نقض ماده عنوان به را صورت و هيولي رابطه مجدداً متن این در دواني

 از توانمي ميان این در دواني دیدگاه از. كندمي عنوان موضوع نفسه في وجود از اتصاف

 :گرفت سراغ محمول نوع دو

 است محمولات قبيل این از یكي «مال» مثال رايب: غير به منسوب محمولات (الف

 مال وجود از و است الم صاحب براي آن وجود با مغایر بالذات آن نفسه في وجود كه

 . باشدمي مقدم مال صاحب براي

 بياض ابتدائاً كه نيست چنين و است دیگري گونه به اعراض باب درمسئله  (ب

 تنها خود معروض به بياض قيام بلكه ،یابد قوام خود معروض به سپس و گردد محقق

 و صورت ردمو در تحليل همين. دارد مغایرت بياض نفسه في وجود با اعتبار حسب به

 .(همان)گردد مي پياده هم هيولي

 بلكه ،نيست موضوع نفسه في ثبوت از تأخرم موضوع براي عراضا ثبوت بنابراین

 صورت و هيولي مورد در. است غير براي اعراض وجود عين اعراض نفسه في وجود

 در. دهدمي تحقق موضوع عنوان به هيولي به صورت كه است این ابتدایي احتمال

 ؛گفتند پاسخ اشكال این از معين صورت و مبهم صورت ميان گذاريفرق با قدیم حاشيه

 و داد تقليل اعراض و جواهر رابطه به را صورت و هيولي رابطه توانمي حداقل اما
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 با هيولي بلكه ،ندانست هيولي نفسه في ثبوت از تأخرم را هيولي براي صورت ثبوت

 براي آن وجود عين معين صورت هنفس في وجود و شودمي محقق مبهمي صورت

 .است هيولي

 یاد ماهيت اوصاف برخي واسطهه ب فرعيت نقض از بسياري حواشي در دواني ـ2

 به این تفصيلبه دواني كه مواضعي بهترین از .(260 برگ ،ب، دواني : ک.ر) كندمي

 :باشدمي ذیل متن دارد، اشاره هانقض

 القائلون و كيف ممنوع: قلنا. لهمثبتال ثبوت فرع لشيء شيء ثبوت: قوله

 متقدم السابق بالوجوب الشيء اتصاف بان فصرحوا انفسهم ناقضوا بذلک

 عن تأخرم الحدوث بان و فوجد وجوب بانه یحكم العقل بان و وجوده علي

 عن تأخرم هو و الاحتياج عن تأخرم هو و التاثير عن تأخرم الوجود و الوجود

 یكون لا عنها الوجود تأخری التي الصفات فهذه له عله هو الذي الامكان

 .(07 برگ ،الف ،دواني) عليه متقدمه

 الانسان» ،«سابق بوجوب واجب الانسان» نظير قضایایي در متن این اساس بر

 موضوع ثبوت از تأخرم تنها نه موضوع براي محمول ثبوت «ممكن الانسان» و «محتاج

 این بر. است خرؤم موضوع براي مولمح ثبوت از مراتبي به موضوع ثبوت بلكه ،نيست

 قبول با درواقع ،ورزند اصرار فرعيه قاعده در فرعيت بر بخواهند مشهور اگر اساس

 .اندنموده نقض را خود مبناي امكان و احتياج سابق، وجوب قبيل از صفاتي

 این بر. شودمي هم ذات براي ذاتيات ثبوت شامل فرعيه قاعده معتقدند برخي ـ9

 موجود شيء باید ابتدائاً: گویندمي و دانندمي ذاتيات فعليت بر مقدم را وجود اساس

 پذیردنمي را وجود از ذات بر ذاتيات ثبوت تأخر دواني. گردد انسان سپس ،شود

  .(61 برگ، الف، دواني)

 عنوان به او. است داده قرار رسيدگي مورد تفصيلبه را نكته این قدیم حاشيه در دواني

 العقل اذ الذاتيات جميع علي متقدم الشيء وجود: یقال لا» :گویدمي تملمح اشكال یک

 ثبوت فرع للشيء الشيء ثبوت اذ غيره لا و انساناً یكن لم یوجد لم ما بانه یحكم
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 .(024ص، 1ج، 1939، قوشچي) «لهمثبتال

 را الف ثبوت از الف براي ب ثبوت فرعيت استدلال این نقد مقام در دواني

 ذاتيات حمل در فرعيه قاعده ردر ب قبول رغم علي و داندمي خارجيه احقلو در منحصر

 تشهد ةالسلیم ةالفطر ان علي...» :است معتقد و پذیردنمي را فرعيت و تأخر لزوم ذات، بر

 .(همان) ...«متساویان هما بل الذاتيات علي الوجود تقدم بفساد

. نيست زید وجود از أخرتم زید براي انسان ثبوت گاه هيچ فوق تحليل اساس بر

 زید فصار وجد: یقال ان التوهم هذا مقتضي ثم...» :گویدمي چنين استدلال مقام در دواني

 .(همان) «خلف هذا هتأخرالم العوارض نسبه نفسه الي زید نسبه فيكون

 و است ذاتيات پذیراي رتبههمان  در پذیرد،مي را وجود كه ايرتبهمان ه در زید

 .نيست زید وجود از تأخرم یدز بر ذاتيات حمل

 لزوم نقض آورد، دسته ب دواني حواشي ياثنا از توانمي كه چهارمي نقض ـ0

 بر وجود حمل واسطهه ب الف ثبوت از الف براي ب ثبوت و اتصاف تأخر و فرعيت

 بداند، الزامي فرعيه قاعده در را تأخر و فرعيت كسي اگر دواني عقيده به. است ماهيت

 .یافت رهایي وجود به ماهيت اتصافمسئله  اشكال از توانمين وجه هيچ به

 قبل اتصافها علي موقوفاً بالوجود ۀالماهي اتصاف لكان ذلک صح لو نهفلا ثانياً...»

 ةموجود كونها یلزم التقدیرین علي و الذهن في او الخارج في اما بالوجود الاتصاف ذلک

 .(113ص، همان) ...«ةمترتب ةمتناهی غير مرات

 فرعيت قانون بر نقضي را ماهيت براي وجود ثبوت دواني اساس همين رب

 ؛ براينمایدمي استناد خود تحليل براي بهمنيار و سيناابن از هایيمتن به او. شمردمي

 هو للجسم الذي فالوجود ...» :داندمي فوق تحليل یدؤم را تعلیقات از ذیل متن مثال

 .(999ص، همان) .«..ابيض كونه في جسمال و البياض كحال لا الجسم ةموجودي

 براي امور این ثبوت كه دارند اشتراک نكته این در فوق چهارگانه هاينقض همه

 آنها از موضوع ثبوت استلزام تعبير با توانمي و نيستند موضوع ثبوت از تأخرم موضوع
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 آن در ار ذیل امور توانمي كه است عامي معناي استلزام كه داشت توجه باید.كرد یاد

 :داد جاي

 آن از تأخرم كه معنا این به ؛است الف ثبوت مستلزم الف براي ب بوتث (الف

 .است برقرار مال صاحب و مال ميان كه ايرابطه مانند ؛باشدمي

 ب، نفسه في ثبوت كه معنا این به: است الف ثبوت مستلزم الف براي ب ثبوت (ب

 اعراض ثبوت. باشدمين الف ثبوت از تأخرم درواقع و است الف براي آن ثبوت عين

 .اندقبيل این از -تحليل یک طبق- هيولي براي صورت ثبوت و جواهر براي

 نفسه في ثبوت كه معنا این به ؛است الف ثبوت مستلزم الف براي ب ثبوت (ج

 سابق، وجوب مانند مفاهيمي ثبوت. باشدمي الف براي ب ثبوت از تأخرم مراتب به الف

 .انددست این از موضوع براي انامك و احتياج

 محمول، خود كهمعنا  این به ؛است الف ثبوت مستلزم الف براي ب ثبوت (د

 براي صورت ثبوت و ماهيت براي وجود ثبوت. گرددمي الف تحقق و ثبوت موجب

 .باشدمي قبيل این از -تحليل یک بر بنا– هيولي

 خود اگرچه كه معنا این به ؛است الف ثبوت مستلزم الف براي ب ثبوت (ه

. سازدمي محقق را الف آن رتبه هم وجود ،نيست الف تحقق و ثبوت موجب محمول

 .است قبيل این از ذات بر ذاتيات ثبوت

 :نمود بيان ذیل بند سه در توانمي را دواني دفاع مورد فرعيه قاعده خلاصه

 .است لازم ایجابي حمل در موصوف وجود اولاً

 .نيست لازم ایجابي لحم در صفت وجود ثانياً

 ،نيست لازم ایجابي حمل در الف ثبوت از الف براي ب ثبوت تأخر و فرعيت ثالثاً

 الف نفسه في وجود و است الف نفسه في وجود مستلزم الف براي ب ثبوت بلكه

 .باشد الف براي ب ثبوت با رتبه هم یا موخر مقدم، دتوانمي

 لشيء شيء ثبوت: »كرد بنديصورت چنين را دواني مختار فرعيه قاعده توانمي

 .«الثابت لا لهمثبتال لثبوت مستلزم
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اي از قاعده فرعيه ، روایت وفادارانهدوانيدیم بر اساس خوانش مباني كر سعي

یابد كه زماني اهميت دوچندان مي دوانيدست دهيم. خوانش فوق از ه مورد نظر او ب

در  ملاصدرا .عده بهره گرفته استحداقل در دو بحث مهم از این قا ملاصدرابدانيم 

ئه دليلي به نفع اصالت وجود ، سعي در ارادوانيدادن قاعده فرعيه برخي متون با مبناقرار

و  14ص ،1973 و 133، صالفق، 1014 و 19ص ،الف، 1969، شيرازي :.کدارد )ر

در مواجهه با تبيين چگونگي اتصاف ماهيت به  ملاصدراهمچنين  .(04ص ،1ج، 1966

موجه  دوانيرا بر اساس قاعده فرعيه مختار  -عكس الحمل-، نظریه نهایي خود وجود

 (. 23ص ،2جم، 331 ،همو :.کر) نمایدمي

گانه دشتكي را كه در برخي مواضع عين اشكالات سهاین نكته در عين حالي است 

 :.کر) دهدمي و در آن موارد حق را به دشتكي گيردميكار ه عليه قاعده فرعيه دواني ب

 .(133ص ق،1012 و 290ص ق،1022 و 210ص ،7ج ،1331 ،همو

كه  گرددميتر زماني پررنگ ملاصدرادر حكمت متعاليه  دوانياهميت قاعده فرعيه 

از  ملاصدراد تعریف توانميو نقدهاي دشتكي  دوانيبدانيم تحليل درست قاعده فرعيه 

نكات لازم بود در  اینمه ه معقولات ثاني فلسفي را دگرگون كند. پيش از پرداختن به

در مورد قاعده فرعيه از متون اصلي خود او و بر اساس  دوانياي اصل دیدگاه مقاله

 *ثيرات آن در حكمت متعاليه هموار گردد.أتا راه براي بررسي ت كاویده شودمباني او 

 نتیجه 
ابق هاي او در باب حمل، مطبرآمده از دیدگاه دوانيقاعده فرعيه در سازمان فكري 

 -اتحاد در وجود-تغایر مفهومي » دوانيحمل و نظریه اتصاف است. نظریه حمل 

را وادار به توسعه  دواني« العنقاء معدوم»و « زید اعمي»هایي مانند . توضيح حملباشدمي

ضمن این توسعه در  دوانينماید. د بالعرض مياتحاد در وجود، به اتحاد بالذات و اتحا

                                                 

 «ناسازگاري در رهيافت صدرایي از قاعده فرعيه؛ برآیند جدال هاي دشتكي و دواني»در مقاله  *

در باب قاعده فرعيه بر دیدگاه در دست داوري( به تاثيرات نگرش دواني و دشتكي  ،)حسيني

 ملاصدرا در این باب خواهيم پرداخت.
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بر همين  ؛خوردهایي به چشم ميهاي با اتحاد بالعرض تفاوتیابد كه ميان محمولمي

زید »مطابق حمل را بر اساس چهارگانه  دوانياساس وارد تحليل انواع مطابق حمل شد. 

. بر اساس دهدمي توضيح« السماء فوق الارض»و « زید اعمي»، «الجدار ابيض»، «انسان

؛ بر اساس این نظریه، گيردميشكل  دوانيدقت در انواع مطابق حمل، نظریه اتصاف 

بلكه در فرض انتزاع ب  ،اتصاف الف به ب منحصر در فرض انضمام ب به الف نيست

باید از  دوانياز اتصاف الف به ب یاد كرد. قاعده فرعيه مورد تحقيق  توانمياز الف هم 

آن، گفته تحليل گردد؛ انواع مطابق حمل و نظریه اتصاف برآمده از گذر همه مسائل پيش

 دوانيشمرد. ؛ اما ثبوت ثابت را لازم نميداندمي را در قاعده فرعيه الزامي لهمثبتثبوت 

 يدر الزام یا عدم الزام فرعيت در قاعده فرعيه، به موارد نقضي اشاره دارد كه با احصا

و بر این اساس دست از فرعيت كشيده و  باشندميمورد نقض  چهارنگارنده، حدود 

، در تفسيرمان از دوانيچنيني از قاعده فرعيه . خوانش اینكندمي گزین آناستلزام را جای

بر  ملاصدراهاي بسيار كارساز خواهد بود. برخي استدلال ملاصدراحكمت متعاليه 

از اتصاف ماهيت به وجود و نظریه عكس الحمل،  ملاصدرااصالت وجود، تحليل نهایي 

اي از ي فلسفي در حكمت متعاليه نمونهبازسازي تعریف معقولات اولي و معقولات ثان

 اند.در مباني حكمت متعاليه دوانيموارد اثرگذاري قاعده فرعيه 
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 و مآخذ منابع
 اللهةآي ةمکتب: قم ؛زائد سعيد تصحيح ؛الشفا کتاب من الالهیات ؛حسين سينا،ابن .1

 .ق، الف1040 ، المرعشي

ق، 1040، مرعشي اللهةآي ةمکتب: قم ؛زائد سعيد تصحيح ،1ج ؛الشفا من المنطق ـــــ؛ .2

 .ب

 .1970 ، تهران دانشگاه انتشارات: تهران ،2چ ؛التحصیل ؛مرزبان بن بهمنيار .9

 حسن تصحيح ؛الاعتقاد تجرید شرح فی المراد کشف ؛مطهر بن یوسف حلي، .0

 .ق1094 ، ،الاسلامي النشرمؤسسه : قم ،12چ ؛آملي زادهحسن

 ،«دشتكي صدرالدین سيد حمل یهنظر» ؛مهر سعيديمحمد  و سيداحمد حسيني، .0

 .190ـ119ص ،1933، 2ش. 14 دوره ؛پژوهیمنطق

اندیشه  ،«اتصاف ماهيت به وجود در حكمت متعاليهمسئله »؛ حسيني، سيداحمد .6

 .1044 ،فلسفی

 شوراي مجلس ؛الجدید الشرح علی القدیمه ةالحاشی ،الف ؛صدرالدین دشتكي، .7

 .1700ش. اسلامي

 قدس آستان كتابخانه ،خطي نسخه ؛الجدید الشرح علی ةالقدیم ةالحاشی ،ب ـــــ؛ .3

 .خ1909ش. رضوي

 مدرسه كتابخانه ،خطي نسخه ؛الجدید الشرح علی ةالجدید ةالحاشی ،ج ـــــ؛ .3

 .1963ش. سپهسالار

 شوراي مجلس كتابخانه ،خطي نسخه ؛الجدید الشرح علی ةالجدید ةالحاشی ،د ـــــ؛ .14

 .1706ش. اسلامي

 قدس آستان كتابخانه ،خطي نسخه ؛الجدید الشرح علی ةالجدید ةالحاشی ،ه ـــــ؛ .11

 .079ش. رضوي

 ،خطي نسخه ؛للتجرید الجدید الشرح علی الاجد ةالحاشی ،الف ؛الدینجلال دواني،  .12

 .1333ش ،اسلامي شوراي مجلس كتابخانه

 مجلس كتابخانه ،خطي نسخه ؛للتجرید الجدید الشرح علی الاجد ةالحاشی ،ب ـــــ؛ .19
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 .14106 ش. اسلامي شوراي

 حكمت بنياد انتشارات: تهران ؛الاشراق ةحکم شرح علی ةتعلیق ؛شيرازي، محمد  .10

 .ق1012 ،صدرا اسلامي

 .1966، بيدار: قم ؛خواجویي محمد تصحيح ؛الکریم القرآن تفسیر ـــــ؛ .10

 .، الف1969، طهوري: تهران ،2چ ؛عمادالدوله ترجمه ؛المشاعر ـــــ؛ ـ .16

 ،قم علميه حوزه تبليغات دفتر: قم ،9چ ؛فلسفی رساله سه ،«لقدسيها المسائل» ـــــ؛ .17

1973. 

 .ق1022، العربي التاریخمؤسسه : بيروت ؛ةالاثیری ةالهدای شرح ـــــ؛ .13

 احياء دار: بيروت ،7ج ،2-1ج ؛ةالعقلی ةالاربع الاسفار فی ةالمتعالی ةالحکم ـــــ؛ .13

 .م1331، العربي التراث

 .1970، البلاغه نشر: قم ؛التنبیهات و شاراتالا شرح ؛نصيرالدین طوسي، .24

 تصحيح ؛دواني قدیم حواشي انضمام به ؛العقائد تجرید شرح ؛محمد بن علي قوشچي، .21

 .1939 ،رائد انتشارات: قم ؛رضائي زارعي حسين محمد



 تاریخ فلسفه در اسلام 

 1041/ بهار 1سال اول/ شماره
  

 

 

  عقلیبررسی تفاوت نحوه علم به صور 

 سینابا صور حسی و خیالی از منظر ابن
 احمدرضا کفاش تهرانی*

 چکیده

سيناست. موضوع این مقاله بررسي تفاوت نحوه علم به صور عقلي با صور حسي و خيالي نزد ابن
واسطه است. هدف از سينا علمي حضوري و بلاطبق آنچه مشهور است، علم به صور علمي نزد ابن

از متون شدن ميان علم به صور معقول با علم به صور حسي و خيالي است. قایل این مقاله، تمایز 
شود كه ميان علم به صور معقول با علم به صور حسي و خيالي تفاوت سينا چنين برداشت ميابن

كه علم به صور حسي  حالي در ؛واسطه و حضوري استوجود دارد. علم به صور معقول، علمي بي
شناسي و سينا در هستيو خيالي، علمي باواسطه و حصولي است. چنين تمایزي به مباني ابن

سينا با باور به اینكه اولاً صور معقول اموري مجردند و درنتيجه امكان گردد. ابنمي النفس بازعلم
واسطه به آنها وجود دارد و ثانياً حقيقت و واقعيت اشيا را وجود و حيثيت وجودي آنها علم بي

 دهد، توانست علم حضوري به صور معقول را به اثبات برساند. تشكيل مي

 سينا.علم حضوري، صور معقول، صور حسي، صور خيالي، نفس ناطقه، ابن دی:واژگان کلی

                                                 

 دكتري فلسفه گرایش حكمت مشاء دانشگاه تربيت مدرس.  *
ahmadrezatehrani@gmail.com  

 40/42/1041تاریخ تأیيد:                47/12/1044تاریخ دریافت: 
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 مقدمه
شود. علم حصولي علم باواسطه است و علم علم به حصولي و حضوري تقسيم مي

واسطه. البته این نكته را باید در نظر داشت كه این اصطلاحات در حضوري علم بي

اش مفهوم و معناي آنها را در فلسفه سينابناولي  ؛هنوز مطرح نشده بودند سيناابنزمان 

نظر داشته و از آنها بهره برده است. یكي از مصادیق علم حضوري، علم به خود  مد

علم به تمام صور علمي را حضوري  سيناابنصور علمي است. عموماً بر این باورند كه 

كرد  /116ص، 1936، زادهحسين /26ص، 1930، داند )ر.ک: سربخشيواسطه ميو بي

گونه تمایزي ميان انواع صور علمي، علم به  بدون هيچ وي .(00ص، 1939فيروزجائي، 

اگر علم به صور علمي از طریق  وي؛ به زعم ستا واسطه تلقي كردههمگي آنها را بي

درنتيجه  .(26، ص1930، )سربخشي آیدميصور علمي دیگر باشد، تسلسل به وجود 

؛ پس شودميي بدون وساطت صور علمي دیگر محقق باید گفت علم به تمام صور علم

گفت علم به تمام صور علمي، علمي بدون واسطه و از سنخ علم حضوري  توانمي

با تمایز  سيناابنشود. خلاف این نظر برداشت مي سيناابنكه از متون  حالي در ؛است

ت اولي از شدن ميان علم به صور معقول با علم به صور حسي و خيالي معتقد اسقایل 

سنخ حضوري و دومي از سنخ حصولي است. چنين تمایزي ناشي از برخي مباني 

شده است. این نظرگاه تفاوت دیدگاه  النفس و متافيزیک او مطرحست كه در علمسيناابن

كند. در این النفس بيشتر نمایان ميرا خصوصاً در مباحث علم تأخربا فلاسفه م سيناابن

 ذیل است: هايصدد پاسخ به سؤال مؤلف در سيناابندن دیدگاه شراستا و براي روشن

تفاوت وجود  سيناابنآیا ميان علم به صور معقول و صور حسي و خيالي نزد .1

 دارد؟

واسطه و علم به صور حسي و خيالي باواسطه چرا علم به صور معقول، بي.2

 است؟

 تفاوت علم به صور عقلی و علم به صور حسی و خیالیالف( 

 براي تبيين نحوه علم به صور معقول و محسوس لازم است چند مقدمه بيان گردد:
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، ق1040سينا، داند: معقول و محسوس )ابنمي بخشموجودات عالم را دو  سيناابن

اند كه وجود آنها مجرد از ماده و لواحق مادي است؛ معقولات موجوداتي .(221ص

 (. 222-221صحق ماده )همان، اند ملفوف به ماده و لوامحسوسات موجوداتي

عبارت است از حصول صورت مدرکَ نزد مدرِک  سيناابنعلم و ادراک از نظر 

(. اگر این حصول با وساطت قوا، اندام و صور 32و  63صصالف،  ق،1040)همو، 

باشد، چنين ادراكي از سنخ حصولي است و اگر بدون وساطت آنها باشد، ادراكي 

بيان دیگر علم حصولي علمي است كه در آن ميان عالم به  ؛شودحضوري محسوب مي

هاي ادراكي باشد و خواه اي در كار باشد؛ خواه این واسطه قوا یا اندامو معلوم واسطه

اي در كار نيست و صورت علمي دیگر. اما در علم حضوري ميان عالم و معلوم واسطه

و به آن علم پيدا كند.  درک كنداي واسطهد معلوم را بدون هيچ گونه توانميعالم 

درواقع در علم حضوري ميان علم و معلوم عينيت برقرار است و عينيت ميان علم و 

وجود عيني اوست و ميان وجود همان  معلوم بدین معناست كه وجود علمي معلوم عيناً

  .(73صعلمي و عيني معلوم هيچ دوگانگي و غيریتي مطرح نيست )همان، 

مختلف و متفاوت است. صور حسي و خيالي در  سينانابمحل صور علمي از نظر 

؛ ولي صور معقول در خود نفس )یا قوه عقل نظري( شوندميقوه یا اندام ادراكي منطبع 

كنند. توضيح آنكه صور حسي، صوري هستند كه از طریق مواجهه مستقيم حلول مي

د كه ميان حواس ظاهري و شيئي محسوس حاصل مي شوند. صور خيالي صوري هستن

بر خلاف صور حسي، نيازي به وجود ماده و مواجهه مستقيم ميان حواس ظاهري و 

شيء محسوس ندارند و درنتيجه پس از تشكيل صور حسي و بدون مواجهه، چنين 

اند و معتقد است صور حسي و خيالي اموري مادي سيناابنصوري شكل مي گيرند. 

ي و كه صور حسي و خيالي اموري مادبه بيان دیگر به دليل آن ؛جایگاهي مادي دارند

قوه یا همان  این محل سيناابنبایست مادي باشد كه از نظر اند، محل آنها نيز ميجسماني

كه از تجرید و تقشير صور خيالي و به كمک -اندام مادي است. در مقابل، صور معقول 

ورتاً مجرد از به دليل آنكه اموري مجردند، محل آنها نيز ضر -شوندعقل فعال حاصل مي



  

 

146 

 

016 

 1041بهار ، 1در اسلام، سال اول، شمارهفصلنامه تاریخ فلسفه 

ماده است و چنين محلي، جز خود نفس ناطقه و به تعبير دیگر عقل نظري نيست. این 

هم به طور مستقل و هم در ضمن اثبات تجرد نفس ناطقه بيان  سيناابنمطلب را 

 دارد:مي

هو ذا تجرد المعقولات عن الكم المحدود و الأین و الوضع القوة العقلیة إن 

... إنها إنما هى مفارقۀ للوضع و الأین عند وجودها بلو سائر ما قيل من ق

فى العقل. فإذا وجدت فى العقل لم تكن ذات وضع و بحيث تقع إليها 

ء مما أشبه هذا المعنى، فلا یمكن أن تكون أو شى إشارۀ أو تجزؤ أو انقسام

 .(131صج،  ق،1040)همو،  فى جسم

ه علم به محسوسات بدین نحو توان بيان داشت كبه مقدمات فوق مي توجه با

گيرد و است كه ميان شيء محسوس و یكي از حواس ظاهري انسان مواجهه صورت مي

آید. این صورت حسي درنتيجه صورتي از آن شيء در قوه یا اندام حسي به وجود مي

رود. نفس حيواني رفتن مواجهه از بين ميتنها در زمان مواجهه وجود دارد و با ازميان

تواند آن صورت حسي را به صورتي با تجرد بيشتر تبدیل كند. به ارد كه ميقدرتي د

كه وجود آن منوط به  شودميچنين صورتي صورت خيالي آن شيء محسوس گفته 

وجود مواجهه ميان شيء محسوس و اندام حسي نيست. صورت خيالي به دليل آنكه 

كند و منطبع شود. بایست در محلي جسماني حلول امري مادي و جسماني است، مي

عبارت است از قوه خيال یا خزانه آن كه حس مشترک  سيناابنچنين محلي از نظر 

 «اندام و قواي ادراكي»تنها نياز به است. بدین ترتيب براي علم به یک شيء محسوس، نه

است. درنتيجه علم  «صور حسي و خيالي»داریم، بلكه علم به امور محسوس باواسطه 

: بآلة جسمانیة، فهو و كل ادراک جزئى» واسطه و حصولي است: مي بابه محسوسات، عل

غير هیئة على  و هو المدرکالظاهرة من الصور الجزئيۀ كما تدركه الحواس  اما المدرک

، 1973)همو،  «المادةأصلا عن علائق  مجردة، و لا المادةالتجرید و التفرید عن  تامة

 .(904ص

. توضيح آنكه معقولات به دو شكل موجودند: علم به معقولات به دو نحو است
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كليات یا محسوساتي كه معقول  -2 ؛مجردات و مفارقاتهمان  ذوات معقول یا -1

معقول )مجرد( و محسوس  بخشطور كه بيان گردید، موجودات به دو  همان شوند.مي

 شوند. علم به مجردات بدین ترتيب است كه ميان نفس ناطقه با آن)مادي( تقسيم مي

گردد و درنتيجه این ارتباط، اثر و صورتي از اي برقرار ميامر مجردِ جزئي، رابطه ویژه

بدین ترتيب علم به مجردات،  .(109صب،  ق،1040گيرد )همو، آن در عقل شكل مي

كند. واسطه اندام و قواي مادي نيست و خودِ نفس ناطقه براي حصول آن كفایت مي به

 اند كه ذات مجرد از ماده ندارند، بلكه بهمعقولات مطرحاز طرف دیگر، نوع دیگري از 

دهد، معقول و مجرد واسطه تقشير و تجریدي كه روي صور حسي و خيالي روي مي

كلياتي هستند كه همان  (. درواقع این صور معقول،222ص، 1040شوند )همو، مي

ر چنين آیند و به تعبير دیگحساب مي موجودات جزئي و محسوس، مصادیق آنها به

كنند، بلكه محسوسات و جزئيات، صوري، حكایت از یک امر خارجي و عيني نمي

توان چنين بيان داشت كه علم به محسوسات و مصادیق این كليات هستند. درنهایت مي

كه علم به  حالي شود؛ درواسطه آلات، اندام و قواي مادي محقق مي متخيلات، به

 شود: ي مادي محقق ميمعقولات، بدون توسل به اندام و قوا

و الأشياء  المحسوسة و المتخیلةالأشياء  بوساطة الآلةالنفس إنما تدرک 

لا تدركها بآلۀ بل بذاتها لأنه لا آلۀ لها تعرف بها المعقولات. و المجردة 

إنما جعلت لها لتدرک بها الجزئيات و المحسوسات. و أما الكليات و  الآلة

 .(34الف،  ق،1040)همو، العقليات فإنها تدركها بذاتها 

اند حاكي از ن است كه این صور علميه، اموريآنكته حائز اهميت در اینجا 

و درنتيجه علم انسان به این  _جز صور معقولي كه كليات هستند به-موجودات خارجي 

واسطه است. اما  موجودات خارجي به دليل وساطت این صور، علمي حصولي و با

واسطه  به چه نحو است؟ آیا علمي است با ،این صور داردعلمي كه انسان به خودِ 

سينا معتقد است ميان علم به صور حسي و خيالي و علم اندام، قوا و صوري دیگر؟ ابن

به صور معقول تفاوت وجود دارد؛ بدین ترتيب كه علم به صور حسي و خيالي به دليل 
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واسطه و حصولي  علمي باست، اارتباط نفس با بدن همان  آنكه ناظر به عقل عملي یا

است؛ ولي علم به صور معقول به دليل آنكه ناظر به عقل نظري و ارتباط نفس با جواهر 

 گردد: واسطه و حضوري محسوب ميعقلي است، علمي بي

بها بالعقل النظرى و أمّا هذه الصور )الجزئيه( فإنّ  الاتصالفأمّا الصور العقليۀ فإنّ 

خرى و هو العقل العملى و یخدمه فى ذلک الباب أ بقوةالنفس إنما تتصورها 

تنالها النفس بقوتها التى تسمى عقلا عمليا... و  الجزئیةالتخيل. فتكون الأمور 

، م2447تنالها النفس بقوتها التى تسمى عقلا نظریا )همو،  الکلیةتكون الأمور 

 (.112ص، 1969و  20-29صالف،  ق،1040و  174-163و  117صص

دارد كه اگر براي علم به صور علميه، صورت دیگري نياز بيان مي چنين سيناابن

شود كه براي علم به آن، نياز به صورت دوم نيز چنين مطرح مي صورتباشد، راجع به 

الف،  ق،1040ست و بدین ترتيب دچار محذور تسلسل خواهيم شد )همو، ادیگري 

ولي قابل تعميم به  ،داردمي در مورد صور معقول بيان سيناابناین استدلال را  .(03ص

واسطه تنها محدود به وساطت صور علمي  اما علم با ؛سایر صور علمي نيز هست

 بلكه اگر در تحقق علمي، اندام و قواي ادراكي نيز مؤثر باشند، چنين علمي با ،نيست

شود. بدین ترتيب، هرچند علم به صور حسي و خيالي به وساطت واسطه تلقي مي

ياز ندارد، به دليل آنكه براي علم به آنها، نياز به وساطت قواي ادراكي صورت دیگري ن

تنها نيازي به گردد. اما در علم به صور معقول نهواسطه محسوب مي داریم، علمي با

یک از  كند و هيچتنهایي براي علم به آن كفایت ميصورت دیگري نيست، بلكه نفس به

 د. قوا و اندام براي تحقق آن مؤثر نيستن

 علت تفاوت میان نحوه علم به صور عقلی با صور حسی و خیالیب( 
بدین  .(32و  29صصالف،  ق،1040داند )همو، مدرکِ حقيقي را نفس مي سيناابن

دیگر  عبارت به ؛اند مربوط به نفسگردد، اموريآنچه مورد ادراک واقع مي ترتيب هر

اما نفس  ؛شوندس معلوم ميمعلومات به هر نحو و شكلي كه حاصل شوند، براي نف

ناطقه انساني، امري مجرد است كه تنها تعلقي تدبيري به ماده و بدن دارد. بدین ترتيب 
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و به تعبير دیگر اموري مجرد باشند، نفس  ندريگباگر معلومات در مرتبه ذات او قرار 

باشند كه  براي درک آنها نيازي به اندام و قواي ادراكي ندارد؛ اما اگر معلومات به نحوي

امكان تحققشان در مرتبه ذات نفس وجود نداشته باشد، نفس براي درک آنها نياز به 

استمداد از آلات و قواي ادراكي دارد و درنتيجه نفس با وساطت این قوا و آلات 

 تواند معلوم را دریابد:مي

في جميع أفعالها لا تحتاج إلى قوى بها  كافیةو تشكک عليه بأن النفس 

لا  الجسمانیةقد تحققّ أن الصور و المعاني  فأجاب بأنه عالها؟تفعل أف

، و بآلة جسمانیةلا تدرک  بآلة جسمانیّة، و المجردة الکلیّةتدرک إلا 

جسمانیّة ینسب إليها الأمران جميعا و لا تصلح أن تكون  الواحدةالنفس 

 (.949ق، 1971)همو،  جسمانیةو غير  ماديّة

به عقيده  .د است ميان نفس و بدن، غيریت برقرار استمعتق سيناابنتوضيح آنكه 

او موجودات جاندار امري غير از بدن و جسم خود نيز دارند كه عامل افعال و رفتارهاي 

اما در ميان موجودات  ؛(0، ص2جج،  ق،1040شود )همو، یكنواخت در آنها مي غير

شود. ده محسوب ميداراي نفس، تنها نفس ناطقه انساني امري مجرد و مفارق از ما

با دلایل متعددي به اثبات تجرد نفس ناطقه پرداخته و درنهایت آن را جزو  سيناابن

، 9ج ،1970 حساب آورده است )طوسي،مفارقات و آخرین مرتبه موجودات مجرد به

توان بررسي كرد؛ یكي از جهت ذاتش و چنين موجودي را از دو جهت مي .(264ص

اگر نفس را  .(3، ص2جج،  ق،1040 سينا،)ابن *با بدن دارد دیگري از جهت ارتباطي كه

                                                 

نفس  ارسطوباشد. به عقيده مي ارسطواز  سيناابناین بحث از جمله موارد اختلاف و جدایي  *

صورتي براي بدن است و در نتيجه نفس و بدن دو جنبه از یک وجود واحد را تشكيل مي دهند و 

توان به جدایي آنها از یكدیگر قایل بود؛ چراكه هر صورتي با ماده خود تشكيل شيء واحدي را نمي

الفعل همان شيء است. بدین ترتيب دهند؛ منتها ماده، بالقوه همان شيء است و صورت، بمي

كه همين بحث را در مورد موم و توان نفس و بدن را جداي از هم مورد مطالعه قرار داد؛ چناننمي

نقشي كه بر موم است و به طور كلي در مورد ماده شيء معين و آنچه این ماده از آن اوست، 
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از جهت ذاتش مورد بررسي قرار دهيم، امري مجرد از ماده و جزو مفارقات است و اگر 

آن را از جهت ارتباطش با بدن در نظر بگيریم، امري است كه براي انجام برخي افعالش 

به این نكته  کتاب النفس شفابتداي در ا سيناابنهاي بدني است. نيازمند بدن و اندام

اسمي است  -شودالنفس بحث ميكه در بخش طبيعيات و علم-دهد كه نفس توجه مي

 لسلهس حيث كه مبدأ یک این اش به امري دیگر و ازبراي چيزي از حيث تعلق و اضافه

در باید  ،توجه قرار دهيم ولي اگر آن را از حيث ذاتش مورد ؛توسط بدن استافعال 

بدین ترتيب از نفس ناطقه  .(0صبحث قرار گيرد )همان،  الهيات بالمعني الاعم مورد

زند: افعالي در قياس با ذات مجرد او و افعالي كه از جهت انساني دو گونه فعل سر مي

بالقياس إلى البدن ...  : فعل لهفعلان ان جوهر النفس له» ارتباط و تعلقش به بدن هستند:

 .(130 و 93ص )همان، «اس إلى ذاتهبالقي و فعل له

شوند، هيچ نيازي به آلات و افعالي كه مربوط به ذات نفس مي تحققبراي 

افعالي كه  ،در مقابل .تنهایي براي آن كافي استهاي بدني نيست و خود نفس بهاندام

هاي شوند، نفس با استفاده از ابزارها و انداممربوط به جنبه ارتباطي نفس با بدن مي

 : كندمختلف، فعلش را محقق مي

و لها خواص: منها ما هو من باب الإدراک و منها ما هو من باب الفعل و 

منها ما هو من باب الانفعال. فأمّا الذي لها من باب الفعل فى البدن و 

ففعل ليس یصدر عن مجرّد ذاتها. و أما الإدراک الخاص ففعل  الانفعال

  .(01-04ص، م1334)همو،  إلى البدن جةحایصدر عن مجرّد ذاتها من غير 

گردند، مي در ميان انواع ادراكات نفس ناطقه، ادراكاتي كه به جنبه ذاتي نفس بر

گردند، ادراک مي ادراک معقولات هستند و ادراكاتي كه به جنبه تعلقي نفس بر

                                                                                                               
(. به همين سبب 24ب،  047و  7-0ب،  012/ ر.ک: ارسطو، 91، ص1933كند )داودي، نمي

گوید این در تعریف نفس كه مقبول خود او نيز بوده است، مي ارسطوراجع به قول مشهور  سيناابن

، 2447سينا، تعریف فقط ناظر به روابط نفس با بدن است و حاكي از ماهيت خودِ نفس نيست )ابن

 (.00-09ص
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محسوسات و متخيلات هستند. دليل چنين امري آن است كه معقولات، اموري مجردند 

 -كه امري مجرد است-درنتيجه جایگاه صور عقلي، تنها و تنها خود نفس ناطقه  و

شوند، تواند باشد. اما صور حسي و خيالي به دليل آنكه اموري مادي محسوب ميمي

یک از آنها اندام یا قوه مدركي است كه وظيفه ادراک آن صورت را دارد.  جایگاه هر

يازي به قوه یا اندامي ندارد؛ ولي براي درک بدین ترتيب نفس براي ادراک معقولات ن

شود. به نایل صور حسي و خيالي ناچار است با وساطت این قوا و اندام به درک آنها 

متفاوت است. صور حسي و خيالي، در قوه و  سيناابنتعبير دیگر محل صور علمي در 

ه قوا و واسط ( و درنتيجه نفس به962، ص2جكنند )طوسي، اندام ادراكي حلول مي

واسطه است، علمي  كند. چنين علمي به دليل آنكه بااندامش به آنها علم پيدا مي

شود. صور معقول در خود نفس ناطقه كه امري مجرد است، حلول حصولي قلمداد مي

نتيجه حلول چنين صوري در ذات نفس، این است  .(170ص، م2447سينا، كنند )ابنمي

به هيچ واسطه و آلتي ندارد و این صور به نحو حضوري كه نفس براي علم به آنها نياز 

گردند. درواقع قوایي از نفس ناطقه كه محل صور حسي و خيالي نزد نفس حاضر مي

اند و بدین دليل نفس براي درک صور هستند، اموري خارج از ذات نفس ناطقه

يجه آن، علم حصولي و ها استفاده كند كه نتیافته در آنها نياز دارد تا از قوا و اندامحلول

واسطه به صور حسي و خيالي است. اما قوه عقل نظري كه وظيفه ادراک صور عقلي  با

را دارد، به دليل آنكه متحد با نفس ناطقه است )و به تعبير دیگر، خود نفس ناطقه 

یابند، در مرتبه ذات انساني همين قوه عقل نظري است( صوري كه در آن حلول مي

هاي ادراكي ندارد نتيجه نفس ناطقه نيازي به استفاده از ابزارها و اندامنفس هستند و در

 واسطه است.  و درنتيجه علم به آنها حضوري و بي

توان ارائه داد، بدین علم حضوري به صور معقول مي رهبارتحليل دیگري كه د

ر یابي و درک صوبا صرف تقشير و تجرید، امكان دست سيناابن از نظرشرح است كه 

 معقول وجود ندارد:

على الجزئيات التي فى الخيال و أشرق عليها  إذا اطلعت القوة العقلیةفإن 
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نور العقل الفعال فينا الذي ذكرناه، استحالت مجردۀ عن المادۀ و علائقها 

، لا على أنها أنفسها تنتقل من التخيل إلى الناطقةو انطبعت فى النفس 

للنفس نحو قبول  معدةملات حركات العقل منا... فإن الأفكار و التأ

 النتیجةلقبول  بنحو أشد تأكيداً معدةالفيض، كما أن الحدود الوسطى 

 (. 967، ص2جطوسي،  /243ج،  ق،1040)همو، 

درواقع علاوه بر تجرید صور حسي و خيالي، نياز است امر دیگري نيز محقق شود 

، 2جج،  ق،1040سينا، شود )ابننایل تا نفس ناطقه بتواند به درک صور معقول 

عبارت است از اتصال به عقل فعال یا اشراق عقل  سيناابن از نظر(. چنين امري 243ص

اینكه نفس انساني با تجرید و تقشير صور  از بر این باور است كه بعد سيناابنفعال. 

حسي و خيالي، استعداد دریافت صورت معقول را پيدا كرد، رابطه و اتصالي ميان نفس 

درک و  ر اثر این اتصال، صورت معقول، قابلبگردد كه ه و عقل فعال برقرار ميناطق

به بيان دیگر صورت معقول به دليل آنكه امري  ؛شوددریافت از عقل فعال مي

الوجود است، هم داراي حيثيت وجودي است و هم حيثيت ماهوي. تجرید و ممكن

ماهوي صورت معقول است و  كننده جنبه و حيثيتتقشير صور حسي و خيالي، تأمين

در اتصال به عقل فعال،  كننده حيثت وجودي آن:ارتباط و اتصال با عقل فعال، تأمين

گردد برقرار مي «وجود عقل فعال»و  «وجود نفس انساني»یعني  «وجود»ارتباطي بين دو 

ولي  ،هم متصل هستند یعني هرچند با ؛كه با حفظ دوگانگي آن دو وجود همراه است

 ،2ج، تا[، ]بيهم، داراي وجود مستقل هستند )آملي از اتصال آن دو وجود بابعد 

 .(903-907ص

توجه به حيثيت  -1صورت معقول به دو نحو ممكن و ميسر است:  پس توجه به

توجه به حيثيت ماهوي آن. هنگام توجه به حيثيت وجودي صورت  -2 ؛وجودي آن

بط به عقل فعال است، وجود عقل فعال معقول، به دليل آنكه وجود آن، عين تعلق و ر

تر به دليل آنكه مفيض صورت معقول یا شود؛ به عبارت دقيقثابت و شناخته مي

امري  سيناابنكننده حيثيت وجودي صور معقول، عقل فعال است و وجود در نظر تأمين
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تعلقي و ربطي است، با صرف توجه به حيثيت وجودي صورت معقول، وجود 

اما هنگام توجه به حيثيت ماهوي صورت معقول، به  ؛گرددن نيز معلوم ميكننده آافاضه

دليل آنكه چنين امري حكایت از امري ماوراي خود دارد و درواقع صورتي است كلي 

كند، علم و آگاهي نسبت به چنين جزئياتي كه حكایت از جزئيات و مصادیق خود مي

 شود. محقق مي

اني ميسور است كه نظرگاه ما حيثيت علم حضوري به صور معقول تنها زم

به ملاكي كه براي تحقق  توجه چراكه با ؛وجودي این صور باشد نه حيثيت ماهوي آنها

(، علم حضوري تنها در 134صج،  ق،1040شود )همو، علم حضوري مطرح مي

دهد و تنها در هنگام اتصال وجودي دو شيء مجرد، علم ساحت وجودي اشيا رخ مي

حقيقت و  سيناابنبه نظر از آنجا كه كند. درنتيجه ظهور پيدا مي حضوري بروز و

(، هنگام 173-173صدهد نه ماهيت آنها )همان، واقعيت اشيا را وجود آنها تشكيل مي

توجه به خودِ صور معقول و فارغ از حكایتگري آنها از جزئيات و مصادیق خود، وجود 

شوند. در چنين وضعيتي، نفس ا واقع مينظر است و وجود آنها متعلَق آگاهي م آنها مد

شده و اولاً علم نایل ناطقه به دليل اتحادي كه با صور معقول دارد، به درک وجود آنها 

آید؛ ثانياً به دليل آنكه وجود این صور، عين حضوري به خود صور معقول به وجود مي

اجمالي  كه علمي-تعلق و ربط به وجود عقل فعال است، علم به وجود عقل فعال 

 شود.  ميسر مي -است

 نتیجه
واسطه ، علمي بيسيناابناند كه علم به خود صور علمي نزد عموماً چنين برداشت كرده

و حضوري است. ایشان با عدم تمایز ميان انواع صور علميه، نحوه علم به همگي آنها را 

گردد كه او ميان ميچنين استنباط  سيناابنبه متون  توجه اند. اما باحضوري تلقي كرده

واسطه و علم به  نحوه علم به انواع صور علمي، علم به صور حسي و خيالي را علمي با

و  ختيشناداند. چنين تمایزي به مباني نفسواسطه ميصور معقول را علمي بي

با تمایزنهادن ميان نحوه وجود نفوس ناطقه با  سيناابنگردد. او بر مي ختيشناهستي
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داند. بدین و حيواني، تنها نفس ناطقه را داراي وجودي مجرد از ماده مينفوس نباتي 

شوند و اند، در محلي ماده منطبع ميترتيب صور حسي و خيالي كه اموري مادي

گيري از قوا و ها نيازمند بهرهمدرکِ حقيقي، براي علم بدانبه عنوان درنتيجه نفس ناطقه 

ند علم به صور حسي و خيالي با وساطت هاي مادي است. به همين جهت هرچاندام

هاي ادراكي در آن گردد، به جهت آنكه قوا و اندامصورت علمي دیگري محقق نمي

شود. درواقع اشتباه كساني كه علم به اند، علمي باواسطه و حصولي قلمداد ميدخيل

صور  اند این است كه واسطه را تنها درتمام صور علمي را علم بلاواسطه قلمداد كرده

اند؛ در حالي كه واسطه، اعم از صور علمي و قوا و آلات ادراكي علمي خلاصه كرده

است و اگر ادراكي از طریق و به واسطه قوا و آلات نيز حاصل شود، علمي حصولي و 

كند؛ چراكه از نظر . این مطلب در مورد صور معقول صدق نميشودميبا واسطه تلقي 

اند و درنتيجه تنها محلي كه شایستگي حلول رد از مادهصور معقول اموري مج سيناابن

بدین ترتيب علم نفس ناطقه  .كه امري مجرد است-آنها را دارد، خود نفس ناطقه است 

تنها نيازي به صورت دیگري ندارد، بلكه نيازي به قوا و اندام نيز به صور معقول، نه

 است.  واسطه و حضوريها، علمي بيندارد و درنتيجه علم بدان

در ساحت وجودي عالم  حضوريعلم  سيناابنز نظر ، اختيشناتحليل هستيدر 

دهد و تا به این ساحت وارد نشویم، امكان تحقق چنين علمي وجود ندارد. صور رخ مي

الوجودند، داراي دو حيثيت وجودي و ماهوي معقول به دليل آنكه موجوداتي ممكن

شير و تجرید صور حسي و خيالي تأمين هستند. حيثيت ماهوي آنها از طریق تق

گردد؛ ولي حيثيت وجودي آنها تنها در سایه ارتباط و اتصال با عقل فعال ممكن مي

شود. بدین ترتيب با اتصال نفس ناطقه به عقل فعال، جنبه وجودي صور معقول نيز مي

ر گام توجه به صوشوند. اگر در هنشود و درنتيجه صور معقول موجود ميتأمين مي

عين تعلق و ربط به  شان توجه شود، به دليل آنكه وجودشانحيثيت وجودي معقول، به

گيرد. در چنين ساحتي وجود عقل فعال است، علم اجمالي به عقل فعال نيز شكل مي

 گردد. مي قاست كه علم حضوري به صور معقول و علم اجمالي به عقل فعال محق
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 نقش عقل فعال در تعقل سنجش 

 سیناو بررسی ادله آن در دیدگاه ابن
 حسنی همایون*

  چکیده       
اند؛ برخي هاي گوناگوني پيمودهتعقل و تعيين چيستي عقل فعال، راهمسئله مفسران ارسطو در تبيين 

 با فعليت تام و برخي دیگر آن را فعليت نفس انسان، برخي دیگر آن را جوهر مجرديهمان  آن را
است عقل فعال آخرین عقل در سلسله طولي عقول است كه قایل سينا اند. ابنخداوند دانستههمان 

علاوه بر نقش وجودشناختي، داراي اثر معرفتي نيز بوده و مفيض صور معقوله بر نفس است. او 
رسد هر كدام قابل بررسي ند كه به نظر ميكدلایلي براي نيازمندي نفس به عقل فعال در تعقل ذكر مي

آنها كه بر مبنایي ارسطویي یعني مبحث قوه و فعل بنا شده، نياز به عامل ترین مهماما  ؛و نقد هستند
خارجي در خروج از قوه به فعل است كه در دیدگاه او این عامل خارجي، جوهري مجرد و جامع 

ر عقلي، آخرین عقل در سلسله طولي عقول است، به صور عقليه است. به اعتقاد او اگرچه این جوه
توان فعل تعقل یا افاضه معقولات را منسوب به كل سلسله عقول و سبب ربط طولي این عقول مي

 حتي خداوند دانست.   

 .سيناعقل فعال، معقولات، نفس، ارسطو، ابن واژگان کلیدی:

                                                 

     h.homayoon64@yahoo.com   .دكتري فلسفه گرایش حكمت مشاء دانشگاه تربيت مدرس *

 94/41/1041تاریخ تأیيد:                46/12/1044تاریخ دریافت: 
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 مقدمه
تا جایي  رد؛اي در بين فلاسفه داایگاه ویژهادراک آدمي، ج تعقل به عنوان بالاترین مرتبه

دارند. بر همين كه هر كدام از ایشان فرایندي براي حصول معقولات نزد نفس بيان مي

اي مستقل محسوب شود كه داراي تواند نظریهنيز مي سيناابناساس فرایند تعقل نزد 

موجود مجرد عناصر مخصوص خود است. یكي از این عناصر نياز انسان در تعقل به 

صور  كنندهخارجي است كه تحت عنوان عقل فعال مطرح شده و در فرایند تعقل، افاضه

 شود. معقوله معرفي مي

عقل فعال به عنوان آخرین عقل در سلسله طولي مجردات تام، در نظام 

وجودشناختي واسطه افاضه وجود یا به تعبيري دیگر مفيض صورت به عالم مادي 

الب فلاسفه اسلامي این عقل مدبر عالم مادون خود یعني عالم طبيعت است. به اعتقاد غ

 باشد.   ميترین نقش را در این عالم دارا است و از این رو اساسي

نيز  سيناابنبعد از  -اسلامي  دي نفس به عقل فعال در تعقل كه در فلسفهنيازمن

ین نيازمندي امري برهاني و سازد كه آیا ااین سؤال را به ذهن متبادر مي -ماندباقي مي

در مورد قوس نزول، در مورد  سيناابن شناختيهستي يفلسفي است یا با توجه به آرا

 سيناابنخواني طبيعي بهره گرفته شده است. هرچند انگيزه يعلم نيز از این عوامل ماورا

در  سيناابنتر مبني بر ارزیابي براهين اي جديلهئرسد، خود مسغير فلسفي به نظر مي

سازد كه در صورت مورد علت نيازمندي نفس به عقل فعال را پيش رو گشوده مي

دریافت پاسخ مثبت یا منفي آثاري فلسفي خواهد داشت. اگر نيازمندي نفس به عقل 

فعال مورد ترید واقع شود و این فرض را به ذهن متبادر سازد كه تعقل بدون عقل نيز 

اي با سادگي بيشتر و عناصر معرفتي كمتر ارائه داد كه توان نظریهممكن خواهد بود، مي

 این خود مطلوب است. 

در مورد دلایل نيازمندي  سيناابندرنتيجه در این مقاله در پي استخراج براهين 

كدام از آنها خواهد بود. در سایر  نفس به عقل فعال در مورد تعقل و سپس ارزیابي هر

( یا 1930)عباسي،  «سيناعقل فعال از منظر ابنتبيين ضرورت وجودي »مقالات مانند 
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( به ابعاد وجودشناختي 1930)خداپرست،  «سيناعقل فعال و عقل انساني از دیدگاه ابن»

 در فعال عقل به عقل اتصال»عقل فعال پرداخته شده است. در مقالاتي دیگر مانند 

 در فعال عقل اختيشنمعرفت جایگاه»( یا 1932فخر،  )شریف «سيناابن فلسفي اندیشه

( به نقش و جایگاه عقل فعال در نظام 1934 )رحيميان و رهبري، «سيناابن اندیشه

پرداخته شده است و كاركرد آن در این نظام مورد واكاوي قرار  سيناابنشناختي معرفت

سابقه كارگيري عقل فعال در نظریه تعقل بيهدر ب سيناابنگرفته است؛ اما بررسي ادله 

 به عمل آید.   تحقيقصورت مستقل ه رسد لازم در مورد آن بو به نظر ميبوده 

 چالش عقل فعال نزد مفسران ارسطوالف( 
مطالبي در باب كيفيت تعقل در انسان  درباره نفسدر فصل پنجم از كتاب سوم  ارسطو

ر گشاید. البته شایان ذكعقل فعال را براي آیندگان مي آورد و این مطالب باب ایدهمي

اصطلاح عقل فعال را مطرح نكرده و تنها به عقل منفعل اشاره  ارسطواست خود 

برابر عقل منفعل این  كردن عقل فعال دراما شارحان و مفسران او با مطرح ؛كندمي

 نمایند. مبحث را وارد جریان فلسفي مي

منفعل اي كه ماده ؛داندخود طبيعت را داراي دو امر متمایز مي متافیزیکدر  ارسطو

است و براي پذیرش فعليت، نياز به فاعل و علت دارد و صورتي كه داراي فعليت است 

تواند فاعل ماده تلقي گردد. از نظر او در نفس نيز چنين تمایزي قابل و از این رو مي

به این معنا كه عقلي منفعل وجود دارد كه مشابه ماده است و در برابر آن  ؛طرح است

باشد. او در ادامه بخش معقولات ميو علت وجود دارد كه فعليت عقلي به مثابه فاعل

كه گونه همان  استقایل كند و مبصر تشبيه مي ياین حالت را به تابش نور بر اشيا

(، 220-220ص ،1933)ارسطو،  كندهاي بالقوه را به بالفعل تبدیل ميتابش نور رنگ

لذا  ؛نمایدحسوس را معقول ميشود، صور مخيل و مآنچه بعدها عقل فعال ناميده مي

بندي نهایي مربوط به اعتقاد نياز انسان به عقل فعال براي تعقل در یک جمع ۀطرح اید

 اوست.در رابطه با مبناي قوه و فعل در متافيزیک  ارسطو

خود  ارسطوما تفاسير متعدد شارحان از رأي او در این رابطه، به دليل ابهام بيان ا
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كند. هرچند پذیرش عقل فعال مورد اتفاق اریخ فلسفه ایجاد ميدار در تبحثي دنباله

بودن آن نسبت به نفس، محل اختلاف خارجي یا داخلي ،فلاسفه مشائي بعدي است

در داشت توان دریافتي نمي ارسطوگردد. درواقع به طور مستقيم و واضح از آثار مي

كند یا اینكه آن را در ي ميمورد اینكه او عقل فعال را جوهري خارج از نفس انسان تلق

 شمارد.    انسان و یک بعد از عقل او مي

ن كه در رأس آنها ااعم از قدما و معاصر ارسطوبر همين اساس برخي مفسران 

به وحدت عقل فعال و نفس و حلول عقل فعال در آن قایل قرار دارد،  آكویناس توماس

ي عقل یبه جداقایل روه دیگر توماسي است و گ هستند كه این رأي مشهور به عقيده

اند شوند و فلاسفه اسلامي از این جملهرشدیان خوانده ميفعال و نفس بوده كه ابن

به جدایي عقل فعال و نفس هستند، قایل در ميان كساني كه  .(31، ص1903)داوودي، 

دانند و در مقابل عقل فعال را خدا یا محرک اول مي افرودیسي اسكندركساني مانند 

اند، عقل فعال را یكي از عقول در سلسله اسلامي از آن جمله وه دیگر كه فلاسفهگر

به بيان دیگر دو دیدگاه كلي در مورد  .(30-39ص، همانشمارند )عقول طولي مي

نفس كه این دیدگاه در  و فعال عقل اول وحدت :دارد وجود نفس و فعال عقل نسبت

نفس كه طرفداران این  و فعال عقل اً تمایزثاني ؛ميان فلاسفه مشاء مسيحي رواج دارد

گروه اول فلسفه اسلامي هستند كه غالباً عقل  :شوندمي تقسم گروه دو به خود دیدگاه

اسكندر دانند و گروه دیگر فردي مانند فعال را امري مجرد در سلسله عقول مي

 .  شماردمياست كه عقل فعال را خود خدا و نه یكي از عقول  افرودیسي

اسلامي، عقل فعال را امري خارج از  برجسته فيلسوفانبه عنوان یكي از  سيناناب

كند. شناسي داراي نقشي اساسي معرفي ميدر نظام وجودشناسي و معرفت ،نفس دانسته

گيرد و این امر نظام است تعقل در انسان در رابطه با عقل فعال صورت ميقایل او 

ند كه عنصر اصلي آن نياز انسان به مراتب مافوق كشناسي ایجاد ميمتفاوتي در معرفت

در مقابل كساني كه انسان را -بودن آن وجودش براي تعقل و به نحوي الهي و علوي

است. به دليل همين تفاوت  -دانند و از علم دركي عرفي دارندشدن كافي ميبراي عالم
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در باب  سيناابن رسد ادلهشناسي، به نظر ضروري ميگيري در نظام معرفتجهت

نيازمندي نفس به عقل فعال مورد بررسي واقع گردد تا اتقان این دیدگاه روشن شود یا 

 آن ميسر گردد.    تعدیلامكان 

 ب( جایگاه عقل فعال در تعقل 
شود؛ مرحله اول اعداد نفس است تعقل در انسان در دو مرحله انجام مي سيناابناز نظر 

نامد، مانند ه از آنچه شيخ آنها را مقارنات مؤثره ميكه با تجرید و تقشير صور علمي

( و مرحله دوم 37-36ص ،الف، 1040سينا، شود )ابناعراض مربوط به كم محقق مي

عقل فعال باعث  تأثيرگذاري عقل فعال بر نفس است كه تحت عناوین اشراق یا افاضه

عد از مطالعه و به این صورت كه نفس ب ؛گرددتحقق كامل صورت معقوله در نفس مي

دریافت  تأمل و تفكر یا به عبارت دیگر تجرید و تقشير صور جزئي در خيال، آماده

گردد و در این مرحله عقل فعال، صورت مجرد معقول را صورت عقلي از عقل فعال مي

صورت  افاضه سيناابنهرچند  .(243ص ،2ب، ج، 1040، هموكند )بر نفس افاضه مي

نمودن صور جزئي خيالي كه ا در بسياري مواضع مسامحتاً، بالفعلمعقول از عقل فعال ر

همان  نيستقایل واقع او در ،(112ص م،2447، هموكند، )بالقوه معقول هستند، بيان مي

گردند، بلكه صور جزئيه خياليه نقش صور جزئيه پس از تابش عقل فعال بالفعل مي

مناسب با آن صور خيالي را دارند اعدادي براي دریافت صورت عقلي مجرد از ماده اما 

 .(243ص، 2ج ،ب، 1040، همو)

مبصر كه بالقوه قابل  ياو خود این فرایند را به تابش نور خورشيد بر اشيا

كند. تشبيه مي ،ابصار در ما كه در صورت وجود نور بالفعل خواهد شد ند و قوهارؤیت

تواند آنها را ت، چشم انسان ميدر این مثال پس از اتصال شعاع نور از خورشيد بر مرئيا

 ،تابيده ،خيالي جزئي كه معقول بالعفل هستند يكه عقل فعال بر اشياگونه همان  ببيند؛

آن را  ،انسان تابيده نماید و از سوي دیگر بر عقل بالقوهآنها را معقولات بالفعل مي

و سبب ابصار كه خورشيد بالذات مبصر است گونه همان  استقایل نماید. او بالفعل مي

نمودن تعقل در سایرین باشد، عقل فعال نيز بالذات معقول بوده و سبب بالفعلما مي



  

  

 

122 

 

011 

 1041بهار ، 1فه در اسلام، سال اول، شمارهفلس خیفصلنامه تار

با این تفاوت كه نور خورشيد  ؛(936-930ص ،1973و  112ص م،2447، هموباشد )مي

معقوله  صورتباعث ادراک اساساً اما عقل فعال  ؛دهدبه ابصار تنها قوه ادراک مي

    .(112ص، ق1044، هموشود )مي

به این  ؛است عقل انسان داراي احوال و مراتبي استقایل  سيناابنبر همين اساس 

معنا كه در ابتداي امر عقل انسان در مقام عقل هيولاني بوده و از هر معقولي خالي 

آنها را  سيناابنشود، معقولاتي است كه اما اولين چيزي كه براي نفس حاصل مي ؛است

ده كه بعضي بدون استعمال تجربه و قياس و بعضي با استفاده از معقولات اولي نامي

هر كلي از »مانند  ؛اوليات ناميدهمان  توان آنها راشود و ميتجربه براي نفس حاصل مي

عقل بالفعل و  . این معقولات نفس را آماده ورود به مرتبه«تر استجزء خود بزرگ

تواند به علوم ال قياس و حد بوده و ميها نفس قادر به استعممستفاد نموده كه در آن

كند كه در تمام این مراتب و احوال عقل فعال اضافه مي سيناابناكتسابي دست یابد. 

عقل بالملكه و دریافت و اعتقاد  دریافت معقولات در مرحله ،نقش محوري را ایفا نموده

و  استل فعال ميسر عقل بالفعل و مستفاد همگي با فيضان نور عق به معقولات در مرتبه

درواقع این عقل فعال است كه در تمام این مراتب نفس را از قوه به سمت فعليت 

 .(33ص ،1969، هموبرد )مي

است مراتب قایل استفاده از عقل فعال را همين مراتب دانسته و  او علت ملكه

هستند  عقل از عقل هيولاني تا عقل بالفعل، علت نياز و برقراري اتصال به عقل فعال

به این معنا كه خود عقل در انسان علت و عامل نياز به  ؛(33ص ،2ج ،1970، طوسي)

عقل فعال است و در نفس و عقل انسان خاصيتي است كه آن را نيازمند به عقل فعال 

 .(966صند )همان، كمي

 ،تعقل را فعلي مبتني بر نفس انساني دانسته سيناابنتوان گفت هرچند درنتيجه مي

تر اندازه و حتي به شكل جديهمان  پذیرد، بها بدون نفس انسان و نقش آن نميآن ر

سؤال  اكنونشود. ميقایل براي عاملي خارجي و مجرد به نام عقل فعال، تأثير و نقش 

توان داند و آیا ميتعقل در انسان را نيازمند عقل فعال مي سيناابناینجاست كه چرا 
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 ل را سامان داد؟         بدون عقل فعال نيز نظریه تعق

 ادله نیازمندی نفس به عقل فعالج( 
در آثار مختلف خود دلایلي براي اثبات نياز نفس به عقل فعال براي تعقل ذكر  سيناابن

 :توان آنها را در چند استدلال بيان كردكند كه ميمي

 دلیل اول: نابسندگی نفس در تعقل

داند، نفس را براي تعقل كافي نمي سيناابنتوان در مواردي كه دليل اول را مي

تنهایي تواند بهكرد. از نظر او یكي از محذوراتي كه بر اساس آن نفس نمي وجوجست

تواند هم فاعل و قابل معقولات باشد و فرایند تعقل را طي كند، آن است كه نفس نمي

موجود هم از سوي دیگر خود عقل فعال بوده و معقولات به صورت بالفعل در آن 

اي هست؛ اما چراكه اگر نفس فاعل و قابل معقولات باشد، یعني در آن امر بالقوه ؛باشند

تواند امر ي كه حقيقتش تلازم دائمي با معقولات است، نميئعقل فعال به عنوان شي

 .(132ص ،الف، 1040سينا، اي داشته باشد )ابنبالقوه

 نفس را فاعل معقولات از آن سيناابنهایي است. فرضاین دليل مبتني بر پيش

جهت كه صور  كند و قابل معقولات از آنجهت كه صور جزئي خيالي را مطالعه مي

گوید نفس كه به سبب این اساس مي داند. بركند، ميمعقوله را از عقل فعال دریافت مي

خود عقل فعال باشد كه تواند نميبودن داراي قوه پذیرش معقولات است، قابل و فاعل

 بودن، تلازم دائمي با معقولات دارد.بالفعلگونه قوه است و به سبب  خالي از هر

را  سيناابنتوان این استدلال ها ميفرضرسد بر اساس همين پيشيبه نظر م

صور معقوله كه طبعاً  در یكي از مقدمات افاضه چراكه ؛مصادره به مطلوب دانست

نتيجه نيز وجود عقل فعال  و نهایتاً درنيازمند مفيض خارجي است، فرض گرفته شده 

 گردد. كه جامع صور علميه است، اثبات مي

از این استدلال را نه اصل اثبات عقل فعال در مقابل  سيناابناما شاید بتوان هدف 

كه این امر در برخي چنان ؛بودن آن از نفس دانستعقل منفعل انساني، بلكه مفارق

اصل وجود عقل  توماس آكویناسو به صورت خاص  شودنيز دیده مي ارسطومفسران 
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آن را در  ،اما از آن تفسيري دروني ارائه داده ؛پذیردفعال در مقابل عقل منعفل را مي

بسيار مقدم بر  سيناابنهرچند  .(Aquinas, 1947, 1, 87, 1)داند درون انسان مي

را بر لزوم  است، شاید به دليل دفع چنين تفسير محتملي، این استدلال توماس

 كرده است. بودن عقل فعال ارائه مفارق

تواند در درون خود صدد بيان آن است كه عقل فعال نمي در سيناابنین اساس بر ا

بودن، داراي قوه است و آنچه عقل فعال چراكه نفس به سبب فاعل و قابل ؛انسان باشد

هاي فرضتواند مشكل پيشباید بالفعل باشد. حتي چنين دفاعي نيز نمي ،شودناميده مي

بودن عقل فعال باز دروني زیراو مصادره به مطلوب بودن استدلالش را رد كند؛  سيناابن

 صور معقوله از سوي عقل فعال تناسبي نخواهد داشت.  با افاضه

شود. به بيان كلي او دیده مي سيناابن يهاي دیگري نيز در آرااین استدلال به شكل

داند كه داراي فعليت تام است و هيچ گونه معناي دي مجرد ميعقل فعال را موجو

بودن از قوه در تابد. این فعليت تام و خالينمي بودن را برقابليت صور و درنتيجه بالقوه

 ؛(33ص ،1969سينا، نفس انسان وجود ندارد و انسان موجودي داراي قوه است )ابن

 اشد. تواند خود عقل فعال بدرنتيجه نفس انسان نمي

نيز كه عقل فعال یا به عبارت بهتر عقل  توماس آكویناسكساني مانند  يدر آرا

دانند، فعليت تام كه همراه با تلازم دائمي با معقولات باشد، بالفعل را در خود نفس مي

بودن آن براي اساس فعليت نفس و صورت بودن نفس را برایشان بالفعل ،مد نظر نبوده

ه این معنا كه نفس انسان به سبب فعليت خود، صور جزئيه ب ؛كنندبدن تفسير مي

محسوسه و خيالي را كه بالقوه معقول هستند، بالفعل نموده و ادراک عقلي حاصل 

توان گفت نگاه حداكثري درنتيجه مي .(Aquinas, 1947, V.1, 87, 1)شود مي

در  ؛فس در نظر گيردسازد آن را جوهري جدا از نبه عقل بالفعل او را مجبور مي سيناابن

گوید، مي توماسكه آن گونه حالي كه شاید بتوان این فعليت را با فعليت خود نفس 

 تأمين نمود. 
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 پیدایش بدیهیات  أدلیل دوم: منش

بر وجود عقل فعال، وضعيت نفس در ابتداي راه تعقل و دوران  سيناابندليل دوم 

ز هر صورت علمي و معقول خالي كودكي است. در مورد اینكه چرا نفس كودک ابتدا ا

شود، دو احتمال است، اما بعد از مدتي بدون تعلم، معقولات بدیهي در آن یافت مي

  د مطرح شود:توانمي

آنكه این معقولات از طریق تجربه حاصل شده باشند. این احتمال از نظر  نخست

تواند مفيد نميچرا كه معقولات بدیهي ضروري بوده و تجربه  ؛سينا مردود استابن

 احكام ضروري باشد.

نفس از جوهر مفارق عقلي و دریافت فيض الهي از طریق آن  استفاده هدوم آنك

 ق،1044سينا، شود )ابناست كه با اتصال نفس ناطقه، صور عقليه در آن حاصل مي

  .(110ص

در این استدلال حصري بين حصول معقولات از  سيناابنتوان گفت در مقام نقد مي

محل تردید قرار گيرد  دتوانداند كه ميیق تجربه یا افاضه آن از عقل فعال برقرار ميطر

دیگري مثلاً  هايتوان فرضمي -كه گفته شد و در ادامه نيز مفصلاً خواهد آمدچنان-و 

 نيز مطرح نمود.   را كار عقل روي صور محسوس و مخيل براي حصول معقولات

 قوه از خروج برای علت به نفس دلیل سوم: نیازمندی

ترین توان آن را مهمبر وجود عقل فعال كه مي سيناابن هايیكي دیگر از استدلال

استدلال وي نيز بر این موضوع دانست، نيازمندي نفس به علتي براي خروج از قوه به 

باشد. از نظر او نفس فعل است كه متأثر از نگاه ارسطویي و مبناي قوه و فعل او مي

 .شودكه از آن به عقل هيولاني تعبير مي ردابتداي حركت خود حالت بالقوه داانسان در 

این عقل براي خروج از قوه به فعل نيازمند جوهري دیگر است تا او را از قوه به فعل 

مگر به سبب فاعلي كه او را بالفعل  ،رودچراكه شيء از قوه به فعل نمي ؛خارج نماید

ني به معناي دریافت صور معقولات از این جوهر مفارق شدن عقل هيولانماید كه بالفعل

عقل فعال است. همان  نفس از عقل هيولاني به عقل بالفعل كنندهاست. این جوهر خارج
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نمودن نفس از قوه به در این استدلال علاوه بر آنكه نياز به جوهري دیگر براي خارج

شود؛ حض آن نيز اثبات ميبودن و فعليت مشود، عقلفعل و درنتيجه تعقل اثبات مي

گوید امري كه نفس انسان را از حالت قوه به فعل این برهان مي چراكه  او در ادامه

درنتيجه  ؛كند، باید جامع صور عقليه باشد تا بتواند صور معقوله را افاضه كندخارج مي

 ؛خود باید بالذات عقل باشد و از سوي دیگر این جوهر عقلي باید فعليت محض باشد

 شدن است و اینباز خود نيز نيازمند جوهر دیگري براي بالفعل ،چراكه اگر بالقوه باشد

درنتيجه این جوهر عقلي باید خود فعليت محض باشد  ؛شودگونه تسلسل ایجاد مي

درنتيجه  ؛(930-930ص ،1973 و 243ص ،2ج ب،، 1040 و 111ص م،2447، همو)

ي در مرتبه عقل هيولاني است، نيازمند عقل نفس از آن جهت كه بالقوه است یا به عبارت

 مفارق و بالفعلي است كه او را از قوه به فعل خارج كند. 

گوید از آنجا كه نفس خود حالت بالقوه دارد، پس شایسته او در عباراتي دیگر مي

 در تعقل از امري كه خود عقل و معقول بالذات است، استفاده نماید؛ چراكه آن *است

كه آن صفت باشد ي یآن صفت در اشيا أرا بذاته داشته باشد، باید مبد چيزي كه صفتي

دیگر را گرم و آنچه بذاته سرد است،  يحار است، اشيا هندارند؛ مثلا آنچه بذات هرا بذات

عقل است، باعث تعقل در نفس خواهد  هنماید. درنتيجه آنچه بذاتسایر اشيا را سرد مي

         .(142ص ،1969 ،هموبود )

ترین عقل فعال از آن جهت كه در سلسله عقول آخرین عقل و نزدیک سيناابنز نظر ا

توان نقش ست، چنين نقشي در تعقل دارد و حتي ميا عقل به انسان و عالم مادي

نمودن عقل از قوه به فعل را به كل عقول مفارقه نسبت داد و كل آنها را عقل فعال خارج

شود، ترین عقل نسبت به ما محسوب ميعقل نزدیکجهت كه آخرین  اما از آن ؛دانست

را گسترش دهيم،  سيناابناگر این نگاه  .(33ص ،1969 ،هموشود )عقل فعال خوانده مي

                                                 

رسد استفاده از این تعابير فاقد استفاده نموده كه به نظر مي« و بالحري»دقيقاً از عبارت  سيناابن *

 دقت لازم در براهين فلسفي است.
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تواند علت اصلي ذات الهي نيز به عنوان سرسلسله این عقول و علت تمام آنها مي

كه هرچند نفس انسان از قوه به فعل محسوب گردد یا حداقل گفت  كنندهخارج

نمودن نفس از قوه به فعل مستقيم الهي نيست، اما منفک از آن هم نيست و تحت خارج

داند كه عقل فعال را جوهر شریفي مي سيناابناز این روست كه  ؛فيض الهي قرار دارد

   .(217ص ق،1044 ،هموشود )نزد ارباب شرایع علم الهي خوانده مي

در باب  اسكندر افرودیسي واكنشي در مقابل عقيدهرا  سيناابناین نگاه  بتوانشاید 

نيز تعقل را با عامل خارجي كه بتواند نفس را از  اسكندر افرودیسيعقل فعال خواند. 

داند تعالي مياما این عامل خارجي را ذات حق ؛پذیردميقوه به فعل خارج كند، 

را به سمت از نظر او این خداوند است كه نفوس  .(30-39ص ،1903)داوودي، 

دهد و بر همين اساس باید به تعبيري خداوند را عقل فعال كمالات و فعليت سوق مي

دانستن تعقل به عقل فعال و به سایر عقول به طور ثانوي با منسوب سيناابناما  ؛دانست

از سوي دیگر از استناد مستقيم  ،بودن و نياز به مراتب فوق را اثبات نمودهاز سویي الهي

 گيرد.  ات الهي فاصله ميآن به ذ

ي است كه در یاهبه سبب انتقاد سيناابنگيري از سوي رسد این موضعبه نظر مي

كه فعل الهي ضروري است و است  آنها اینترین مهممورد این دیدگاه وجود دارد و 

اگر تعقل در انسان به خداوند استناد داده شود، تعقل نيز ضروري خواهد بود؛ درنتيجه 

تر كه پيشگونه همان  .(110ص ،1933الهدي، تواند فعل خداوند باشد )علمميتعقل ن

داند تا تعقل و خروج نفس از قوه به فعل را فعل مستقيم خداوند نمي سيناابن ،نيز آمد

در یک  ،در عين حال این عمل را نيز منفک از او ندانسته ؛چنين ایرادي به او وارد باشد

به نظریه قایل نماید؛ چراكه او كه در بحث خلقت ند ميسلسله طولي منسوب به خداو

شمارد، درنتيجه به جهت مي مراتبي از خداوند تا ما و عالم ماده بر ،صدور بوده

تواند به نحوي فعل آخرین داند و ميدانستن این مراتب، فعل آنها را متفاوت نميطولي

از این رو  ؛نيز نسبت دهدعقل در سلسله عقول را به تمام عقول و حتي خود خداوند 

توان منفک از فعل ر نفوس انساني را نميبعقل فعال دانستن آخرین عقل و تأثير آن 
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( و فيض الهي 02ص م،1334 سينا،بودن تعقل )ابنكه او بر قدسين؛ همچناالهي دانست

 كرده است. ( اشاره 64ص ،1939 ،هموبودن آن )

له وجودشناسي ئنگرش و توجيه، ناظر به مس بيشتر از آنكه اینرسد البته به نظر مي

هاي او همگي ست؛ چراكه استدلالسيناابنعلم و تعقل باشد، مربوط به وجودشناسي 

كردن مصداق این عامل دلالت بر نياز نفس به عاملي خارجي براي تعقل دارد و معلوم

قل در خارجي بستگي با نظریات وجودشناختي او دارد كه در تطبيق با آن، آخرین ع

 گردد. سلسلهي عقول به عنوان عقل فعال و عامل مفيض صور عقليه معرفي مي

الذكر یعني نياز نفس به عنوان عقل هيولاني اما از سوي دیگر در نقد استدلال فوق

رسد. اول آنكه چرا به عامل خارجي مجرد براي خروج از قوه به فعل مطالبي به نظر مي

شود و در مورد ادراک عقلي و صور معقوله مطرح ميخروج نفس از قوه به فعل تنها 

احساس را تنها قبول صور محسوسه بدون نياز به هيولا و طبيعتاً خروج از قوه  سيناابن

به عبارت دیگر تفاوت بنيادین بين تعقل از سویي  .(64، ص1939 ،هموداند )به فعل مي

 تعقل را نيازمند قوه يناسابنشود و احساس و تخيل از سوي دیگر چيست كه باعث مي

فرایند تحقق آن را خروج نفس از قوه به فعل و درنتيجه نيازمند عامل خارجي  ،دانسته

در حالي كه احساس و در پي آن تخيل تنها انطباع و قبول بوده و نيازمند  ؛كند معرفي

 نيستند. قوه و خروج از آن 

ن از عقل هيولاني به ه به فعل و حركت آاز سوي دیگر برخي خروج نفس از قو

نوعي اشتداد وجودي و حركت جوهري نفس در عقل بالملكه و سپس عقل بالفعل را به

گيرد كه معقولات از سوي عقل فعال صورت مي اند كه با افاضهمراتب مختلف دانسته

، مخصوصاً در باب حركت جوهري است؛ سيناابن ياین تفسير در تقابل با سایر آرا

خروج نفس از قوه به فعل و حركت اشتدادي آن در مراتب مختلف  چراكه او مخالف

ست. سيناابن ياست؛ درنتجه این دو نگاه قابل جمع نبوده و ملهم ناهماهنگي در آرا

یكي از كساني است كه چنين نگرشي یعني صيرورت عقل بالقوه به  ابوالبركات بغدادي

در داخل و مرتبط با جوهر نفس علم را عرضي  ،عقل بالفعل را مورد تردید قرار داده
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تواند مورد تحول قرار دهد نه آنكه داند كه تنها عرضيات و حالات آن را ميمي

 المعتبر جوهریت نفس را در مراتب مختلف آن تغيير داده و حركت دهد )ابوالبركات،

 .(109ص ،9ج الحكمه، في

نمود كه او جوهر  توان این نكته را مطرحمي سيناابنرسد در دفاع از به نظر مي

منظور از حركت در مراتب تعقل را فعل  ،را در تمام مراتب تعقل ثابت دانسته نفس

به این معنا كه ذات و حقيقت نفس امري ثابت است و  ؛شماردنفس و اعراض آن مي

باشند. درنتيجه افعال و اعراض آن در مراتب مختلف از قوه به قعليت در حركت مي

فس از قوه به فعل لزوماً با حركت جوهري تلازم دارد، بلكه توان گفت خروج ننمي

تواند خروج از قوه به فعل را در به عنوان مخالف حركت جوهري نيز مي سيناابن

 اعراض مطرح نماید.  

گفت هرچند این استدلال نيز با تشكيكات فوق مورد ابهام واقع  بایدنهایتاً 

عامل خارجي براي خروج از قوه به فعل  گردد، اصل ادعاي آن یعني نياز نفس بهمي

تواند محمل مناسبي براي اثبات نيازمندي نفس به عقل فعال براي محل تأمل است و مي

الذكر به عنوان فوق هايتعقل و علم به طور كلي باشد كه در صورت اصلاح انتقاد

 دي به عقل براي تعقل مطرح گردد. ناستدلال اصلي بر اثبات نيازم

 شدهفراموش معقوله صور م: یادآوریدلیل چهار 

براي نيازمندي نفس به عقل فعال براي تعقل در فرایند تعقل مطرح  سيناابناین دليل 

نبوده و مربوط به مرحله بعد از تحقق صور معقوله در نفس یعني نگهداري آنهاست. به 

د خود حافظ و تواندر پي اثبات آن است كه نفس نمي سيناابنتر در این دليل روشنبيان 

 نفس در مورد معقولات عقل فعال است.  معقولات باشد؛ درنتيجه حافظه خزانه

اي كه بعد از كسب كند در مورد صور معقولهبيان مي شفادر طبيعيات  سيناابن

 جاري است:  توان دوباره آنها را یادآوري كرد، چهار فرض شوند و ميفراموش مي

این فرض از  .ر بدن یا متعلقات آن نگهداري شونداي داین صور در خزانه (الف

توانند محل معقولات قرار چراكه بدن و متعلقات آن نمي ؛مردود است سيناابننظر 
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ها به بدن مستلزم ذات وضع بودن معقولات داراي وضع نيستند و اتصال آن ؛گيرند

از آنجا كه توانند معقول باشند. از سوي دیگر آنهاست كه در این صورت دیگر نمي

در حالي كه  ؛دارند، حضورشان در نفس مستلزم تعقل آنهاست صور معقوله فعليت تام

این شوند، صور علمي دیگر )محسوس و مخيل( كه در مذكره و متصوره نگهداري مي

اي دیگر رخ اند و ادراک صور در قوهنبوده و این قوا فقط حافظ و نگهدارنده گونه

توانند صور هایي براي حفظ صور هستند، نميمتصوره كه اندام لذا قوه مذكره و ؛دهدمي

 عقل آنها بيابد.  معقوله را حفظ نمایند كه در صورت رجوع دوباره

چراكه حضور صور معقوله  ؛تواند خود حافظ صور معقوله باشدنفس نيز نميب( 

ان براي نفس توتنها نميدرنتيجه نه ؛از آنجا كه فعليت تام دارند، عين ادراک آنهاست

غفلت و فراموشي صور معنایي اساساً مدرک تصور نمود، بلكه  حافظ و غيرصرفاً مقامي 

 یابد.    نمي

 این گونهتوان گوید مياو مي .متأثر از نظریه مثل است سيناابنفرض دیگر  ج(

نظر كند  كدام نوعي قائم به خود باشند و نفس گاهي به آن صور هر فرض نمود كه این

دهد كه در حكمت اولي یعني در نظام فلسفي اهي از آن غافل شود؛ اما او ادامه ميو گ

او وجود صور منفرد قائم به خود یا به عبارتي مثل مردود است. درواقع این فرض نيز 

 ي او باطل است.ختشناسي بلكه به دليل مباني وجودشنانه به دليل معرفت

صور معقوله است كه این صور  يبرافعال یا عقل فعال  أفرض آخر وجود مبدد( 

و هنگامي نفس از آن اعراض كند، فيض قطع  كندميرا بر اساس طلب نفس افاضه 

مانند. او این فرض را صحيح شمرده و نهایتاً عقل فعال باقي ميهمان  صور در ،شده

 پذیرد. ميعقل فعال را به عنوان حافظه براي صور معقوله 

راي اولين بار از طریق تعلم و فكر استعداد تام براي نظر او هنگامي كه نفس ب از

اما هنگامي كه او  ؛گرددكند، صور معقوله بر او افاضه ميارتباط با عقل فعال برقرار مي

از عقل فعال اعراض نمود و ارتباط قطع شد، صورت معقوله به صورت بالقوه در عقل 

تعلم این صورت را دریافت كرده  بار از طریق ماند و از آنجا كه نفس یکفعال باقي مي
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است و در شأن تعلم آن است كه اگر دوباره آن تعلم به نفس خطور كند، رجوع دوباره 

افتد، درنتيجه صورت معقوله كه در این صورت بسيار قریب به به عقل فعال اتفاق مي

 ؛كندشود. او این حالت نفس را به چشم بيمار تشبيه ميدر نفس حاضر مي ،فعل است

 ،بيند، مانند نفسي است كه بدون فكر و تعلم بودهچشمي كه بيمار است و جایي را نمي

چشم  اما تعلم و فكر مانند معالجه .تواند هيچ دریافتي از عقل فعال داشته باشدنمي

همواره توان دیدن را دارد و اگر بر شيئي  ،به این معنا كه چشمي كه معالجه شد ؛است

كند و اگر از آن اعراض كند، آن صورت مبصره به اخذ ميصورت آن را  ،نظر كند

نفس نيز هنگامي كه از طریق تعلم و فكر  .ماندصورت بالقوه قریب به فعل باقي مي

تواند صور معقوله را دریافت نماید و اگر از مي ،توانست با عقل فعال ارتباط برقرار كند

 ،گاه خواست تواند هرمي ،فته استعقل فعال اعراض كرد، از آنجا كه ملكه اتصال را یا

قریب به فعليت هستند. این  دوباره متصل شود و از این رو صور معقوله براي او بالقوه

تا زماني كه نفس گرفتار بدن است وجود دارد و چنين نفسي  سيناابنحالت از نظر 

صورت دفعي یا به تعبير دیگر قابل كل عقل فعال به  بدتواند با عقل فعال اتحاد یانمي

 .(213-216ص ،ب، 1040 سينا،باشد )ابن

، م1331)صدرالمتألهين،  ملاصدرانيز در این رابطه دارد كه بعدها  دیگراو مثالي 

تفصيل مورد توجه قرار بهآن را  ،( نيز از بياني مشابه او سود جسته193 -196ص

و كند ميدهد. او نفس را از آن جهت كه معقولات را دریافت و سپس فراموش مي

 داند كه گاهي رو به سوي عالم قدس شده و ملكهاي ميآورد، مانند آینهدوباره به یاد مي

 ،نماید و گاهي از آن اعراض نمودهصور معقوله را دریافت مي ،اتصال را برقرار ساخته

تواند دوباره به سمت عالم قدسي رجوع ولي مي ؛گرددمي به سوي حس و عالم ماده بر

 .(33-37ص ،2ج ،1970 ،آن اتصال برقرار نماید )طوسي با مبادينماید و 

فرض فعليت و تجرد تام كه مشخص است، این استدلال بر اساس پيشگونه همان 

 توانندنميمعقولات است كه بر همين اساس نه بدن و نه نفس ناقص نيازمند ماده 

رسد. البته به نظر نظر ميآن باشند كه البته با چنين فرضي استدلال صحيح به  نگهدارنده
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اما شاید بتوان  ؛شوندهایي شناخته ميرسد هرچند معقولات همواره با چنين ویژگيمي

 آنها در نفس توجيه دیگري از نحوه تجرد صور معقوله ارائه نمود. در مورد ذخيره

به تفاوت در قایل در مورد تحقق صور معقوله  سيناابنسؤال اینجاست كه چرا 

همان  نفس انساني و مجردات است، اما در مورد حفظ صور معقوله باب تعقل

  ؟گيردهاي صور معقوله در مبادي را در نظر ميملاک

به سبب  سيناابناز نظر  -كه در ابتداي مقاله آمدگونه همان - بيشتر آنكه توضيح

ضعف و نقصان نفس، صور معقوله بدون واسطه براي انسان حاصل نشده و معقولات 

 سينا،شوند )ابنكنند، ایجاد مياي كه در نفس ایجاد مياسطه محسوسات و آمادگيبه و

 در عباراتي دیگر او صراحتاً تعقل انسان را مشوب به تخيل دانسته .(29ص ،الف، 1040

چراكه هر صورت معقولي نزد نفس ابتدائاً مخيل بوده است و به همين دليل نفس  است؛

آوردن معقولات نفس با فراهم ؛ا هم و دفعتاً كسب نمایدتواند تمام معقولات را بنمي

بدان سبب است كه نفس انسان مسئله این  .(143ص همان،شوند )مقدماتي حاصل مي

در حالي كه مفارقات  ؛كندبراي رسيدن به معقولات از جزئيات و محسوسات شروع مي

 .(29 همان،ول دارند )از این طریق علم كلي معق ،معقولات را از طریق علل آنها شناخته

وضعيتي را داشته همان  تواننددرواقع به سبب تأثير نفس بر مدركاتش این معقولات نمي

شود؛ چراكه و درنتيجه حتي دچار خطا نيز مي اندباشند كه در عقول مفارق داشته

است تنها در احضار حدود و حد وسط و تصور آنها نفس به مبادي عقليه قایل  سيناابن

دار آن است، ممكن است دچار خطا شود، ولي در تركيب آنها كه خود عهدهميمتصل 

 .(133ص ،1971 ،هموگردد )

در مورد اصل تحقق معقولات، آن را از محسوسات و مخيلات  سيناابندرنتيجه 

 ؛كه تعقل در نفس انساني متفاوت از عقول مفارق خواهد بود پذیردمي ،حاصل دانسته

معقولات را به سبب فعليت و  ،حفظ صور معقوله نادیده گرفته را درمسئله اما این 

رسد بر اساس مباني در حالي كه به نظر مي ؛داندتجرد تام در نفس و بدن مخزون نمي

شده را نه با صفت فعليت تام بلكه با چيزي مانند آنچه توان معقولات حاصلخود او مي
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چراكه  ؛ي اندام مغزي مخزون دانستدر نفس یا حت *،خوانداو قوه قریب به فعليت مي

هنگام فراموشي  -كه خود داراي فعليت تام هستند-شده است معقولات ادراکقایل او 

ذخيره  -نسبت به حصول براي نفس-قریب به فعليت  در عقل فعال به صورت بالقوه

توان (؛ درنتيجه در مورد حفظ صور در نفس نيز مي213ص ب،، 1040 ،هموشوند )مي

گرفت كه صور معقوله در هنگام تعقل تجرد كامل دارند، اما هنگام  ایده را پيش همين

كه  شوندميفراموشي و غفلت نفس از آنها به صورت قریب به فعليت در نفس ذخيره 

 تجرد را باز خواهند یافت. همان  نفس در صورت رجوع دوباره

ورد مفارقات و نفس نيز به دليل فهم تفاوت تعقل در م ملاصدراشاید بتوان گفت 

اي قابل صدق بر كثيرین صور خياليهمان  به سبب ضعف آن، تعقل افراد عادي را

( و تنها معدودي از افراد بشر را 266-260ص ،3، جم1331 داند )صدرالمتألهين،مي

موفق به تعقل به معناي واقعي آن، به معناي اتحاد با مفارقات و رسيدن به درجات عالي 

  .ماردشتجرد نفس مي

توان این پيشنهاد را مطرح نمود كه معقولات مي سيناابنبراي تعدیل رأي  درنتيجه

 -شوندكه از محسوسات و مخيلات ایجاد ميچنان-شده به سبب ضعف نفسحاصل

توانند پس از حضور هرچند در نفس داراي فعليت تام هستند، به سبب ضعف نفس مي

آن به صورت قریب به فعل ذخيره شوند، در اوليه در آن و به سبب غفلت نفس در 

 شدن نيازمند علم بالفعل نفس به آنها نباشد. حالي كه این ذخيره

دارد كه  تأكيداو خود در مواضعي  .باشد سيناابن يتواند سایر آرامؤید این نگاه مي

علاوه بر حضور در معلوم در نفس، التفات به آن هم لازم است و در صورت عدم 

درنتيجه در  ؛(009ص ب، 1040 سينا،فس به آن، معلوم بالقوه معلوم است )ابنالتفات ن

اما به دليل عدم  ،مانندله فراموشي هم صور در نفس ميئتوان گفت در مساینجا مي

                                                 

توان آن را در چنين برد؛ اما ميلاحي را به كار ميدر موضع دیگري چنين اصط سيناابنالبته  *

 اي نيز به كار گرفت.مسئله
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 نفس هستند. التفات نفس به آنها به صورت بالقوه معلوم 

ني خود او بر اساس مبا سيناابنرسد هرچند استدلال به نظر مي رتيببدین ت

او براي معقولات وجود دارد  گيرانههاي سختصحيح باشد، جاي تعدیل در مورد ملاک

 .  انگاشتبهم مبودن عقل فعال در مورد معقولات را حافظ توان با آن نظریهكه مي

 بندی ادله جمع
 طولي سلسله در عقل آخرین عنوان به فعال عقل به نفس نياز چرایي بيان نهایت دردر

  :دلایل ذیل مطرح شده است سيناابن نظریه در ول،عق

 بيان به و متعدد قواي داراي كه موجودي عنوان به نفس كه است آن دليل اولين

 كه تامي مجرد عنوان به كه باشد فعالي عقل تواندنمي است، مختلف نقایص دیگر

يل بيش در تحليل این استدلال باید گفت این دل. است شده مطرح دارد، محض فعليت

 در و بوده فعال عقل و نفس تمایز بيان صدد از اثبات نيازمندي نفس به عقل فعال، در

 . دانندمي نفس ابعاد از بعدي را فعال عقل كه است كساني به پاسخ

 براي كودكي دوران طي از پس كهاست  عقلي بدیهيات دریافت و فهم دوم دليل

 از یا :نيست بيرن حالت دو از امور ینا دریافت سيناابنبه باور . شودمي حصل فرد

 و بوده بدیهي و ضروري معقولات چراكه ؛است محال فرض این كه است تجربه طریق

 آن كه است تامي مفارق موجودي طریق از یا .ندارند خصوصيتي چنين محسوسات

 رسدمي نظر به گفت باید دليل این نقد در. است شيخ نظر مورد فعال عقلهمان 

مثلاً كار عقل روي  دیگري طرق توانمي و است تردید محل هافرض این در انحصار

 . نمود مطرح نيز را معقولاتت براي دریافت لامحسوسات و مخي

 حالت از نفس كردنخارج شود، شمرده باید سيناابن دليل تریناصلي كه سوم دليل

 و تام مجرد جوهر باید موجود این كه است خارجي عامل نيازمند كه است فعل به قوه

 بالمستفاد سپس و بالقعل به بالقوه عقل از خروج دیگر بيان به ؛باشد عقليه صور جامع

 . باشد داشته وجود خوانند،مي فعال عقل را آن كه تامي جوهر كه آوردمي لازم

 تریننزدیک عقول، سلسله در عقل آخرین سيناابن وجودشناسي در كه جاآن از
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 قوه از نفس كردنخارج دارعهده و شودمي خوانده فعال قلع است، مادي عالم به عقل

 خداوند به طولي سلسله یک در عقل كه آنجا از و اساس همين بر. است فعليت به

به عبارت دیگر عقل  ؛داد نسبت نيز خداوند به را آن عملكرد توانمي شوند،مي منتهي

ملي خارجي و مجرد تام آن را به فعال با افاضه معقولات عقل را ارتقا داده و به عنوان عا

 رساند.فعليت مي

 بلكه تعقل، تحقق فرایند در نه فعال، عقل وجود ضرورت باب در سيناابن دليل آخرین

 سبب به بدن او نظر از كه بيان این با ؛است آن از حاصل معقوله صور نگهداشتن در

 معقولات هدارينگ محل و خزانه توانندنمي بودنناقص سبب به نفس و بودنمادي

 آنجا از ولي اند؛مخزون فعال عقل در نفس توسط ادراک از پس صور این بلكه باشند،

 دریافت براي فعل به قریب قوه حالت در است، نموده دریافت را آنها بار یک نفس كه

 تعدیلاتي با توانمي رسدمي نظر به البته. است صور یادآوري دیگر بيان به یا دوباره

نه براي  «قوه قریب به فعل»شد و از تعبير بدیع قایل  نيز دیدگاه این رايب جایگزیني

ترین ارتباط با عقل فعال و دریافت صور، بلكه براي نگهداري آنها در نفس در نزدیک

 حالت به صور معقوله استفاده نمود.  

 در فعال عقل به نيازمندي براي سيناابن دليلترین مهم رسدمي نظر به نهایتدر

 به قوه از نفس يارتقا و تعقل براي خارجي مجرد موجود به نفس نيازمندي عقل،ت

 سيناابنشناسي دهنده ربط نظام وجودشناسي و معرفتاست كه این امر نشان فعليت

فعليت نفس  سببعقل فعال با افاضه معقولات هم باعث تحقق تعقل و هم  ،بوده

   گردد.  مي

 نتیجه
 معقول صور دریافت براي ماده مثابه به كه منفعل عقل لاحاصط كردنمطرح با ارسطو

 كه ايعده. گردید خود از پس مفسران در فعال عقل باب در چالشي ایجاد باعث است،

 كه است نفسهمان  فعال عقل كه شدندقایل  دارد، قرار آكویني توماس ایشان رأس در

 اسلامي، فلاسفه جمله از و نرشدیاابن كه حالي در ؛كندمي بالفعل را بالقوه معقولات
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 1041بهار ، 1فه در اسلام، سال اول، شمارهفلس خیفصلنامه تار

 ،بوده عقول طولي سلسله در عقل آخرین كه دانندمي تامي مجرد موجود را فعال عقل

 ابتدا تعقل، براي است معتقد سيناابن ميان این در. را دارد معقولات افاضه وظيفه

 آماده نفس تا است لازم قياس حدود كردنفراهم یا محسوسات تقشير یعني مقدماتي

 و كرده اشراق یا افاضه نفس بر فعال عقل مرحله این در سپس گردد، معقولات ذیرشپ

 .  سازدمي خارج فعليت سمت به بالقوه مرحله از را آن كار این با

عامل ترین مهمباید  سيناابن يرسد با توجه به بررسي ادله مطرح در آرابه نظر مي

ني نياز نفس به عاملي خارجي براي دليل سوم یعهمان  نيازمندي به عقل فعال را در

به این معنا كه عقل فعال به عنوان عاملي خارجي  ؛ارتقا و خروج از حالت بالقوه دانست

وظيفه افاضه صور معقوله بر نفس انسان را دارد كه همين كار باعث خروج نفس از 

د؛ از سوي عقل بالقوه به بالملكه و بالمستفاد یا به بياني دیگر رشد و ارتقاي نفس دار

دیگر لزوم فعليت محض و جامع معقولات بودن عقل فعال نيز به سبب عدم درافتادن 

تنها عامل خارجي كه افاضه معقولات در آن  این گونهیابد و به دام تسلسل ضرورت مي

 شود.  ، عقل فعال تلقي ميبایدانحصار مي

ه و نيازمندي به عامل در را سامان داد سيناابنه بر آنكه نظام معرفتي این نگاه علاو

شناسي از دگي و ربط متقابل نظام وجودشناسي و معرفتيتنكند، درهمتعقل را تبيين مي

عملي معرفتي صرفاً دهد؛ چراكه به اعتقاد او تعقل دیدگاه این فيلسوف را نيز نشان مي

عقل  به بيان دیگر ؛گرددرساندن عقل، باعث ارتقاي وجودي او ميفعليتبا به ،نبوده

صورت توأمان ه فعال با افاضه معقولات باعث رشد معرفتي و حتي به تعبيري وجودي ب

ساز ایده مساوقت وجود گردد. بر همين اساس شاید بتوان گفت همين دیدگاه زمينهمي

 ملاصدرا شده باشد.     يو علم و حركت جوهري در آرا
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Assessing the role of active intellect in reasoning and 

examining its arguments in the view of Ibn Sina 
Hosna Homayon* 

Abstract 

Aristotle's commentators have gone to great lengths to explain the 

question of reasoning and to determine what active ntellect is; 

Some have called it the actuality of the human soul, others know it 

as abstract being, and still others the God. IbnSina believes that the 

active intellect is the last intellect in the chain of intellects, which in 

addition to its ontological role, also has an epistemological effect 

and renders rational forms on the soul. He cites reasons for the 

soul's need for an active intellect, each of which seems to be subject 

to scrutiny and critique, but the most important of which, based on 

the Aristotelian idea potentiality and action, is requirement to an 

external factor in the transition from potency to action. In his view, 

this external factor is an abstract and comprehensive substance of 

intellectual forms. According to him, although active intellect is the 

last intellect in the chain of intellects, but due to the casual 

relationship between them, the act of this intellect can be attributed 

to the whole chain of intellects and even God. 

Keywords: Active Intellect, Intellects, Soul, Aristotle, Ibn 

Sina. 
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Investigating the difference between the way 

ofknowing intellectual forms and sensory and 

imaginary forms from Ibn Sina's perspective 
Ahmad Reza Kafash Tehrani* 

Abstract 

The subject of this article is to study the difference between the way 

of knowing intellectual forms and sensory and imaginary forms 

according to Ibn Sina. According to what is known, knowing the 

scientific forms is a direct and immediate science according to Ibn 

Sina. The purpose of this article is to distinguish between the 

knowing intellectual forms and the knowing sensory and imaginary 

forms. It is understood from Ibn Sina's texts that there is a 

difference between the knowing intellectual forms and the knowing 

sensory and imaginary forms. The knowing intellectual forms is a 

direct and present science; while the knowing sensory and 

imaginary forms is a mediated and productive science. Such a 

distinction goes back to Ibn Sina's foundations in ontology and 

psychology. Ibn Sina, by believing that, firstly, intellectual forms 

are abstract things and as a result direct knowledge is possible to 

them, and secondly, the truth and reality of objects constitute their 

existence and existential mode, was able to prove the present 

knowledge in rational forms. 

Keywords: Present Knowledge, Intellectual Forms, Sensory Forms, 

Imaginary Forms, Human Soul, Ibn Sina. 
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The  Principle of Presuppsition 

 in Davani’s Intellectual Organization 
Sayed Ahmad Hoseini Sangchal* 

Abstract 

The principle of presuppsition is one of the most important 

philosophical rules. Davani presents his special analysis about this 

rule. We should present his analysis in all his texts. Davani s theory 

of predication is conceptual difference and existential identity. He 

develops the identity. With this development Davani presents a new 

attribution theory. The principle of presuppsition consists of three 

parts: the existence of subject, the existence of predicate and the 

existence of subject before the existence of predicate. In Davani s 

opinion the existence of subject is essential but the existence of 

predicate is not essential and the existence of subject before the 

existence of predicate is not essential too.  

Keywords: The Principle of Presuppsition, Theory of Predication, 

Require to, the Theory of Attribution, Davani. 
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Application of intuitive knowledge in th proofs of 

Sadra's the primary of existence 
Hamede Rastaei* 

Abdolla Nasri** 

Abstract 

The subject of this article is how Mulla Sadra uses intuitive 

knowledge in the primary of existence. One of Mulla Sadra's 

important sources in the foundation of the Transcendent Philosophy 

is intuitive knowledge. He has used this type of knowledge not as a 

mystic, but as a philosopher and seeks to prove these mystical 

teachings. The issue of the primary of existence is the basis of many 

of Mulla Sadra's innovations in philosophy, and the traces of 

intuitive knowledge can be clearly seen in it. Sadr al-Muta'allehin 

attributes the belief in the primary of existence to attaining the 

meaning of existence, and this is something that is not possible 

except with intuition. He pays attention to the words of previous 

mystics in proving the primary of existence (asalat al-wujud) over 

essence, as well as some arguments for the primary of existence. 

Issues related to the primary of existence such as the relationship 

between existence and essence, the true precedence of existence 

over essence, the possibility of poverty and the connective 

existence are among the other issues that are influenced by intuitive 

knowledge. 

Keywords: Intuitive Knowledge, Mulla Sadra, the Primary of 

Existence, Mysticism, Existence. 
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The interaction of "intellect and intuition" 

in the formation of  

the Philosophy of Illumination 
Mohammad Maleki* 

Abstract 

Every philosophy, or more precisely every philosophical system, 

has a system on which the basic principles of that philosophy are 

based. Meanwhile, the Philosophy of Illumination is not out of this 

rule. This philosophy is based on principles, the most important of 

which is the element of "intellect and intuition". This article 

intends, after defining philosophy and philosopher, knowing the 

two is not unrelated to knowing the intellect and intuition, examine 

the intellect and intuition, according to the content of the article, 

separately, according to the illumination data in the Philosophy of 

Illumination, and then explain the position of these two elements 

that make up the Philosophy of Illumination, based on the works of 

Master of Illumination’ (shaykh al-ishraq), and then draw the main 

position of these two elements in philosophy, then I explain how 

the interaction between intellect and intuition in structuring the 

Philosophy of Illumination, and briefly examines it according to the 

capacity of the article. 

Keywords: Intellect, Intuition, the Philosophy of 

Illumination, Present Knowledge, Acquired Knowledge, al-

Suhrawardi. 
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Thematic development of philosophy by Allameh 

Tabatabai and the development theory of 

Etebariat" 
Reza Akbarian* 

Razia Sadat Amiri** 

Abstract 

The difference in the subject of philosophy with philosophers has a 

considerable effect on the design and presentation of scientific 

theories and innovations, and consequently the scope and function 

of philosophy. This paper uses a descriptive-analytical method to 

answer the question of how Allameh Tabatabai, with the thematic 

development of philosophy, prepared the conditions for the 

presentation of the theory of Etebariat in philosophy? The approach 

obtained shows that Allameh Tabatabai, by thematically developing 

philosophy, prepares the ground for the presentation of Etebariat 

theory in this knowledge. According to Allameh's thematic range of 

philosophy, philosophy can be divided into two types, one of which 

is more general than the other. 1. "Divine philosophy" whose 

subject is being qua being or " Absolute being " 2. Philosophy in a 

more general sense whose subject is "absolute reality" that 

including all facts contains "general existence" and "special 

existence " as well as "Haghaegh" and " Etebariat " 

Keywords: Allameh Tabatabai, the Subject of Philosophy, 

Etebariat, Reality, Being qua Being. 
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